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Abbreviazioni e sigle

1. Generali

A Aquila

acc. accusativo

AT Antico Testamento
BE Bibbia ebraica

BG Bibbia greca

cap. capitolo

conv. conversivo/a

cost. costrutto

EB ebraico biblico

EM ebraico moderno
ER ebraico rabbinico o misnico
f. femminile

GB greco biblico (LXX)
imp. imperativo

impf. imperfetto

ind. indicativo

ingl. inglese

it. italiano

lat. latino

LXX Settanta

m. maschile

ms. manoscritto

NSM natural semantic metalanguage
NT Nuovo Testamento
P Pesitta

part. participio

pf. perfetto

qn./gs. qualcuno/qualcosa
b Simmaco

(€] Teodozione

TE testo ebraico

TG testo greco (solo per tutti i libri della LXX)
™ testo masoretico

V. versetto

vb. verbo

Vul Vulgata

// passo parallelo

= uguale a
< derivato da
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I1. Bibbia (Antico e Nuovo Testamento), apocrifi, pseudoepigrafi

Ab Abacuc

Abd Abdia

Ag Aggeo

Am Amos

Ap Apocalisse

At Atti degli apostoli
1-2Cor Epistole ai Corinzi
1-2Cr I-II Cronache

Ct Cantico dei Cantici
Dn Daniele

Dt Deuteronomio

Es Esodo

Esd Esdra

Est Ester

Ez Ezechiele

Gb Giobbe

Gdc Giudici

Gdt Giuditta

Gen Genesi

Ger Geremia

Gio Giona

Gl Gioele

Gs Giosue

Gv Vangelo di Giovanni
Is Isaia

Lam Lamentazioni

Lc Vangelo di Luca
Lev Levitico

1-3Mac I-III Maccabei

Mal Malachi

Mc Vangelo di Marco
Mic Michea

Mt Vangelo di Matteo
Nah Nahum

Ne Neemia

Num Numeri

Os Osea

Pro Proverbi

Qo Qohelet/Ecclesiaste
1-2Re I-II Re (= LXX 3-4Re)

Ru Ruth
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Sal
1-2Sam
Sap

Sir

Sof

Tb

Ti
1-2Tim
Zac

Salmi

I-II Samuele (= LXX 1-2Re)
Sapienza
Siracide/Ecclesiastico
Sofonia

Tobia

Epistola a Tito

Epistole a Timoteo

Zaccaria

II. Edizioni, traduzioni, dizionari e lessici

BA
BDB

BHS

Brenton

BS

Chamberlain

DCH

Even-Shoshan

Field

GELS

GHAIS

GLNT
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Jastrow
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Premessa

In questo lavoro si presentano i risultati di una prima ricognizione sul
lessico biblico delle emozioni, frutto di una ricerca sull’interazione fra Bib-
bia ebraica e traduzione greca dei LXX, avviata negli anni del dottorato
(2013). Per l'aiuto e l’assistenza ricevuta, desidero ringraziare Riccardo
Contini, Riccardo Maisano, Carlo Zaccagnini. Ad Anna Passoni Dell’Acqua
e a Eberhard Bons devo la la possibilita di continuare la ricerca nell’ambito
dell’Historical and Theological Lexicon of the Septuagint.






PARTE PRIMA

1. INTRODUZIONE: LE EMOZIONI NELLA RIFLESSIONE LINGUISTICA
E NEGLI STUDI BIBLICI

1.1. EMOZIONI, SCIENZE UMANE, LINGUISTICA

Nell’ultimo trentennio lo studio delle emozioni ha conosciuto un co-
stante sviluppo sotto molteplici aspetti: in effetti si parla ormai, in psicolo-
gia, di una nuova scienza, la Emotion science o Emotionology.! In quest’am-
bito vari tentativi sono stati compiuti — secondo alcuni, con particolare
frequenza dopo le celebrazioni per il centenario di The Expression of the
Emotions in Man and Animals di Charles Darwin (1872) — per definire una
“teoria delle emozioni”.

Vari studiosi hanno sostenuto, a lungo, che le emozioni siano uguali in
tutti gli esseri umani, indipendentemente dal luogo di abitazione, dalla
lingua e dal contesto sociale. A questo approccio si accompagna il concetto
di “emozioni fondamentali” [basic emotions], che presuppone l’esistenza di
emozioni comuni a tutti gli esseri umani e in tutti innate, indipendente-
mente da fattori e influenze culturali.? Per alcuni, la nozione di “emozioni
fondamentali” & particolarmente importante, anche perché esse sono con-
siderate di carattere universale® e, per questo, ne sono state proposte nel

! La letteratura di riferimento sulla scienza delle emozioni, anche solo di carattere ge-
nerale, € comprensibilmente molto estesa, anche considerando le sue ricadute interdi-
sciplinari (in antropologia, fisiologia, filosofia, psicologia, per esempio). In questa di-
rezione di ricerca il settore linguistico ha avuto particolare impulso, specialmente nel-
la comparazione delle concettualizzazioni delle percezioni emotive fra diverse lingue
e culture, anche grazie allo sviluppo della linguistica cognitiva. Fra le principali in-
troduzioni, e specialmente fra quelle con la maggiore varieta di approcci, si vedano
specialmente i saggi in Niemeier - Dirven 1997 e Athanasiadou - Tabakowska 1998
(esiti dello stesso simposio); Gaeta - Luraghi 2003; e per I'inverso, notevolmente criti-
co, Lazard 2005. Per la presentazione di base e la comparazione delle diverse teorie,
si fara qui riferimento a TenHouten 2007.

N}

Izard 1969: 260 e Id. 1977: 18: «The emotions have innately stored neural programs,
universally understood expressions, and common experiential qualities». Per una di-
samina chiara e abbastanza recente delle differenze ipotizzate fra le emozioni “biolo-
giche” e quelle culturali, cf. Booster 2005.

® Osgood 1966; Izard 1969; Plutchik 1980; Panksepp 1982; Tomkins 1984.
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tempo varie classificazioni, fra le quali ha sempre goduto di una certa for-
tuna quella dello psicologo statunitense Paul Ekman, il quale ha delimitato
I’elenco a sei emozioni basiche associate ad altrettante espressioni facciali
universali di gioia, tristezza, rabbia, paura, sorpresa, disgusto [happiness,
sadness, anger, fear, surprise, disgust].* A queste sei emozioni-base Ekman e
la sua scuola hanno successivamente associato, anche stimolati da osserva-
zioni e critiche di altri ricercatori, un elenco di altre undici emozioni, con-
siderate perd non tutte ugualmente “fondamentali” e, soprattutto, non tut-
te rappresentate da una specifica espressione facciale: divertimento [amu-
sement], disprezzo [contempt], gratificazione [contentment], imbarazzo [em-
barassment], eccitazione [excitement], colpa [guilt], orgoglio [pride in achie-
vement], sollievo [relief], soddisfazione [satisfaction], piacere [sensory plea-
sure], vergogna [shame].® La classificazione di Ekman & stata successiva-
mente ampliata, meglio definita in numerosi studi e particolarmente me-
diata da Carroll E. Izard e Sandra Buechler (1980) in un elenco a dieci voci
— leggermente diverso anche nella terminologia da quello di Ekman - che
ha incontrato una certa diffusione: interesse, gioia, sorpresa, tristezza, rab-
bia, disgusto, disprezzo, paura, vergogna/timidezza, colpa [interest, joy,
surprise, sadness, anger, disgust, contempt, fear, shame/shyness, guilt]. Senza
scendere in particolari, risalta la diversa valutazione attribuita al posizio-
namento di alcune emozioni, per esempio shame/vergogna, non considera-
ta fra le emozioni basiche da Ekman ma fondamentale per Izard, Buechner
e molti altri.®

Varie obiezioni alla teoria delle emozioni fondamentali sono state a-
vanzate in ambito linguistico principalmente dalla linguista polacca Anna
Wierzbicka — nei cui lavori ampio spazio & stato dedicato al “linguaggio
delle emozioni” — la quale ha notato, fra I’altro, come i sostenitori di tale

* Si riportera qui talvolta in parentesi quadra la terminologia originale impiegata negli
studi citati o commentati, ove sia considerato utile in presenza di possibili ambiguita
in traduzione (si vedano ad esempio, nel caso appena mostrato, le diverse sfumature
di anger e disgust rispetto alla loro traduzione approssimativa ‘rabbia’ e ‘disgusto’). Si
noti come l'osservazione della pluralita di espressioni facciali in rapporto alle emo-
zioni nei mammiferi risalga gia a Darwin (1872: 210-211, passim). Per quanto riguar-
da le difficolta pertinenti all’'uso delle etichette lessicali nelle emozioni (‘tristezza,
‘gioia’, etc.), e particolarmente in italiano, cf. Galati 1986; D’Urso et al. 2008.

®> Nell’lampia produzione di Ekman, si limitano i rimandi solo ad alcuni contributi es-
senziali: Ekman et al. 1972'/2007%; 1982; 1986; 1990.

6 Cf. TenHouten 2007: 14 tav. 2.1, 51-52 e la sezione specifica.
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teoria siano generalmente di madrelingua inglese, ma che in molte lingue
sono assenti le parole che nel mondo anglosassone definiscono alcune delle
dieci emozioni fondamentali.” Malgrado il suo etnocentrismo, il concetto
di “emozioni fondamentali” desta tuttavia ancora interesse, anche per co-
me s’inserisce nel quadro piti ampio dei concetti linguistici fondamentali o
semantic primitives.® La teoria dei semantic primitives sostiene che tutti gli
uomini abbiano una capacitd innata di acquisire un insieme di concetti
comuni e di trasformarli nelle parole di una lingua. I lessemi nei quali
vengono trasformati i suddetti concetti sono appunto i semantic primitives
(o primes). I semantic primes non hanno bisogno di essere definiti da altre
parole: vengono infatti compresi da tutti intuitivamente, mentre invece
possono concorrere a definire altri concetti che non rientrano nella catego-
ria di primes. Tutte le lingue naturali hanno un insieme di semantic primes,
ossia tutti gli esseri umani hanno la stessa capacita di trasformare gli stessi
concetti comuni attraverso un codice linguistico, anche se le parole usate
differiscono foneticamente da lingua a lingua.® La Wierzbicka ha poi esteso
la teoria dei concetti universali, sostenendo che tutte le lingue hanno una
sintassi molto simile, per non dire uguale, che in certo senso governa que-
sto insieme di concetti semantici universali.'® Ai semantic primitives appare
dunque legato il concetto di natural semantic metalanguage (NSM). Siccome
ogni lingua ha un insieme simile di concetti universali e una grammatica

7 Wierzbicka 1986: 584 prende ad esempio, dall’elenco in Izard - Buechler 1980, ’'emo-
zione fondamentale disgust, di cui in polacco non esiste una parola equivalente o che
traduca il termine in maniera efficace. Un altro esempio, fra i molti possibili, si puo
trovare nella lingua aborigena australiana dell’etnia gidjingali, in cui non c’¢ distin-
zione tra “paura” e “vergogna”, essendo entrambe le emozioni collocate sotto lo stesso
lessema: cf. Hiatt 1978: 185 e, per altri esempi da lingue altrettanto rare, Booster 2005.

©

Si vedano al riguardo i numerosi lavori della Wierzbicka (specialmente 1972a; 1980;
1985d; 1989a e b; 1991a-c).

©

«Every semantically primitive meaning can be expressed through a distinct word,
morpheme or fixed phrase in every language» (Goddard - Wierzbicka 1994: 13).

«I am also positing certain innate and universal rules of syntax-not in the sense of
some intuitively unverifiable formal syntax a la Chomsky, but in the sense of intui-
tively verifiable patterns determining possible combinations of primitive concepts»
(Wierzbicka 1996: 19). Per un ampliamento delle problematiche poste dalla Wierzbi-
cka riguardo al trattamento delle emozioni nell’incontro di vari linguaggi, si veda
Dewaele 2010 (con i risultati di analisi sperimentali, fra I’altro, in condizioni di bilin-
guismo, su cui gia Pavlenko 2005 e 2006).
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simile che li governa, ogni lingua dovrebbe avere lo stesso tipo di NSM. In
inglese, per esempio, ogni parola puo essere definita attraverso un lessico
di circa 60 lessemi di NSM. La Wierzbicka assume che il metalinguaggio
semantico sia necessario nella comparazione semantica delle varie lingue,
mentre invece non € possibile parlare dei concetti universali basandosi sui
lessemi appartenenti a una data lingua.'!

Particolare fortuna ha conosciuto negli ultimi anni, anche nell’ambito
disciplinare che qui c’interessa, la teoria cognitiva: secondo cui le metafore
e le metonimie presenti nelle lingue, e quindi nella rispettive letterature,
non sono il prodotto dell’arbitrio o del caso, ma rispondono a precisi mec-
canismi psicologici: particolarmente influente in quest’ambito & stato
P’approccio di George Lakoff, il quale ne ha tratto, anche in collaborazione
con altri studiosi di aree specifiche, un metodo applicativo.'? Questo ap-
proccio in seguito € stato sperimentato con successo anche nella semantica
e nella lessicografia delle lingue bibliche: si segnalano in tal senso gli studi
condotti specialmente nell’ultimo decennio da un manipolo di studiosi per
lo pit di scuola sudafricana — Christo H.J. van der Merwe (2002), Gerrit J.
van Steenbergen (2002) e soprattutto Paul A. Kruger - le cui indagini sono
per noi di speciale importanza, in quanto spesso vertono proprio sulle e-
mozioni. Solo da pochi anni, nuovi contributi iniziano a giungere anche da
altre scuole, come I’approccio cognitivo-funzionale alle osticita linguistiche
del libro di Giobbe elaborato da Pierre van Hecke (2011).

Per quanto concerne il punto, non secondario, della classificazione
delle emozioni, su cui ovviamente non esiste alcun tipo di accordo se non
di massima fra gli studiosi, gia nel classico saggio alle basi della storia del-
la psicologia What is an Emotion? di William James (1884) ¢ stata indicata
una serie di standard emotions limitate alle emozioni in un certo senso “na-
turali”, che non richiedono cioé alcun tipo di cognizione acquisita o con-
cettualmente influenzabile o determinabile (si pensi alla paura, che puo
provare anche un neonato).’® Altre emozioni invece, come la vergogna,
emergono socialmente e dal confronto nel contesto sociale, vale a dire che

! «To compare meanings expressed in different cultures, one needs a semantic metalan-

guage independent, in essence, of any particular language or culture and yet accessi-
ble and open to interpretation through any language» (Wierzbicka 1991: 6). 1l lavoro
della Wierzbicka, benché il suo approccio alla linguistica generativa sia negativo, par-
te comunque dallo stesso presupposto, che assume 'esistenza degli universali linguistici.

12 Minima selezione: Lakoff 1968, 1992; Lakoff - Johnson 1980; Lakoff - K6vecses 1987.
13 Sul punto, Malatesta - Haviland 1982; Sroufe 1996.
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sono legate a presupposti o cognizioni ambientali e possono, pertanto, va-
riare anche notevolmente da cultura a cultura.'® Da cid segue 1'oggettiva
difficolta nell’identificazione globale delle emozioni, che quindi non puo
avere un carattere “universale”, dal momento che le concettualizzazioni
locali delle emozioni “sociali” hanno una base culturale e, quindi, non pos-
sono darsi ovunque le stesse condizioni oggettive.'®

La teoria delle emozioni non dovrebbe essere confusa con il linguaggio
delle emozioni, ma & sicuramente vero che il tramite pitt naturale che de-
scrive e definisce le emozioni stesse € la lingua: il che spiega sufficiente-
mente l'interesse dei linguisti per la psicologia delle emozioni. Un proble-
ma che tuttavia si pone, gia intravisto sopra, € il seguente: la mancanza
della definizione di una certa emozione in una lingua (A), che invece esiste
in un’altra (B), indica che i parlanti della lingua (A) non provano quella
emozione? In realta la mancanza del lessema puo essere colmata con cata-
cresi e metafore. L’identificazione delle emozioni, quindi, almeno da un
punto di vista linguistico, non pud avere un carattere universale, anche se
la maggior parte dei tentativi svolti nell’identificazione delle emozioni
fondamentali ha avuto come presupposto, come si € gia visto, I’esistenza di
emozioni universali. I’elenco di coloro che si sono riconosciuti in questo
approccio & piuttosto lungo e, con poche eccezioni, abbastanza ripetitivo.'®

14 Cf. gia James 1884: 195: «Most occasions of shame and many insults are purely con-
ventional, and vary with the social environment».

!5 Una riprova della diversita di sviluppo delle emozioni si ha nella loro ricaduta nei va-
ri sistemi di credenze e apparati cognitivi nella sfera del sacro: si vedano al riguardo i
vari studi in Frijda et al. 2000.

16 I’elenco a seguire rappresenta solo una scarna selezione, citata secondo 1’ordine cro-
nologico della letteratura vista (non della prima publicazione delle rispettive teorie):
Tomkins 1962, 1963: fear, anger, enjoyment, interest, disgust, surprise, shame, contempt,
distress; Osgood 1966: fear, anger, anxiety-sorrow, joy, quiet pleasure, interest/expec-
tancy, amazement, boredom, disgust; Izard 1969, 1977: fear, anger, enjoyment, interest,
disgust, surprise, shame/shyness, contempt, distress, guilt; Sroufe 1996: fear, anger, pleas-
ure; Plutchik 1980: fear, anger, sadness, joy, acceptance, disgust, anticipation, surprise;
Scott 1980: fear, anger, loneliness, pleasure, love, anxiety, curiosity; Fromme - O’Brien
1982: fear, anger, grief/resignation, joy, elation, satisfaction, shock; Malatesta - Haviland
1982: fear, anger, sadness, joy, interest, pain, Panksepp 1982: fear, rage, panic, expec-
tancy; Epstein 1984: fear, anger, sadness, joy, love. Traggo ’elenco parzialmente da
Kemper 1987 e Boster 2005. L’elenco potrebbe essere molto piti ampio e ormai si ri-
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Al momento la teoria delle emozioni fondamentali ha conosciuto una ri-
presa da parte di Andrea Parrott (2001), la cui classificazione “ad albero”,
con rami sempre pilt ampi, prevede, partendo dalle sei emozioni basiche di
Ekman, un secondo livello di “emozioni secondarie” e un terzo ancora,
raggiungendo un totale di circa cento emozioni classificate.’

1.2. LE EMOZIONI E GLI STUDI BIBLICI

E noto quanto il testo biblico si sia prestato, sin dalle prime indagini
sulla sua storia linguistica e compositiva, nonché sulla sua trasformazione
e la sua ricezione, a vari approcci analitici, specialmente in materia di ese-
gesi, ermeneutica, comparazione lessicale. Tradizionalmente, le indagini
hanno privilegiato 1’esplorazione delle aree pit oscure o secondarie del les-
sico e specialmente l’identificazione di realia, considerati nella globalita di
una determinata categoria o entro suoi aspetti specifici.'® Non per questo
sono mancate, sebbene in misura minore e specialmente nello studio dei
campi semantici, ricerche su idee, concetti, astrazioni.®

Per quanto attiene all’essere umano, un numero abbastanza consisten-
te d’indagini ha riguardato il lessico e le espressioni relative al corpo, sia
nel suo complesso?® sia nelle sue parti distinte (senza considerare gli studi
nell’ambito di storia della medicina e della fisiologia ebraica).?* Assai me-
no sono state indagate le percezioni, con la significativa eccezione di quel-

nuncia, anche nella letteratura specializzata, a tentarne una sintesi (cf. TenHouten
2007: 14).

17 Cid rende comprensibile il dubbio espresso da Kemper 2007: «How many emotions
are there?».

18 Per esempio, le vesti sacerdotali nel campo dell’abbigliamento; le bevande in quello
dell’alimentazione; gli insetti nella zoologia; i cordofoni fra gli strumenti musicali. Per
il lessico della cultura materiale si veda in generale Dalman 1928-42.

19 1 il caso delle ricerche sul lessico della conoscenza prodotte, ad esempio, nell’ambito
del progetto SAHD - Semantics of Ancient Hebrew Database (e specialmente dall'unita
di ricerca dell’Universita di Firenze): cf. Sciumbata 1996, 1996a, 2001; Aitken 2003.

20 per es. Toloni 1996, 1996a, 1996b.

2 Ad es. sul volto (Kruger 2005a). Per il lessico di base, cf. in generale Dhorme 1923;
ma occorre subito sottolineare che il lavoro, sotto il profilo dell’antropologia biblica, &

stato in seguito ampiamente integrato e poi superato da altri studi, fra i quali va al-
meno menzionata la ponderosa monografia di Wagner 2009.



Introduzione 21

le visive.? Tuttavia, & stata ampiamente mostrata l'insufficienza degli
strumenti lessicografici tradizionali per 1’ebraico biblico, di cui si & notata
una marcata tendenza all’appiattimento nelle accezioni e nei significati.?
Cio vale anche, e forse specialmente, per gli ambiti appena richiamati,
quando invece il testo biblico presenta numerosi accenni, se non vere e
proprie descrizioni, non prive di sfumature, anche di condizioni mentali
(quali la calma, il compiacimento, la preoccupazione), nonché di sentimen-
ti (quali Paffetto e I'invidia) ed emozioni (come l’ira, la gioia, la vergogna),
che sinora, pero, hanno ricevuto poca attenzione.

La scarsita delle analisi compiute, in questo ambito, sul “grande codi-
ce” della cultura occidentale, risulta senza dubbio ancora piltt sorprenden-
tie di fronte al fatto che la descrizione e la tematizzazione delle emozioni
siano attualmente fra gli approcci piu frequentati nell’analisi delle lettera-
ture d’Oriente e d’Occidente, dal cui novero i lasciti testuali delle civilta
antiche sono tuttavia rimasti relativamente ancora poco sfruttati e indagati
— con la cospicua eccezione dell’epica e della tragedia greca — se non in in-
troduzioni o comparazioni generalmente cursorie, o svolte con metodolo-
gie assai specifiche.?*

11 settore che qui pit direttamente c’interessa, il lessico delle emozioni
nell’ebraico biblico, nella letteratura specialistica € stato sinora per lo pil
oggetto di analisi sporadiche o di campionature e solo molto recentemente,
ossia dalla fine degli anni 90 del Novecento, esso & stato interessato dai
primi tentativi d’indagine sistematica alla luce della psicologia e della lin-
guistica cognitiva, sebbene non su una base lessicale globale, ma in genere
sulle emozioni pil ricorrenti nella Bibbia ebraica. I contributi principali e
che hanno formato le prime griglie metodologiche, sono giunti dal gia cita-
to biblista sudafricano Paul A. Kruger, il quale ha pubblicato studi sul les-
sico della vergogna (1996, 1998), della rabbia (2000; 2000a), della paura

2 Ad esempio nell’identificazione dei colori: su cui oltre a Berlin - Kay 1969 (in genera-
le), cf. nel dettaglio Fronzaroli 1969; Brenner 1982; Bulakh 2006; Hartley 2010.

3 Si veda, per tutte, la dura critica di van der Merwe 2003 e 2004, indirizzata proprio
contro gli strumenti piti accreditati e diffusi (BDB, DCH, HALOT).

2% Su emozioni e sentimenti “nella Bibbia” cito ad esempio Galati et al. 2007, molto ac-
curato per quanto concerne la psicologia delle emozioni, ma svolto interamente sulla
traduzione della Vulgata di A. Martini (1769-81'; da un’edizione ammodernata) che
quindi, per I'indagine sui testi originali, risulta poco utilizzabile. Ancora marcata da
un completo disinteresse per le problematiche poste dai testi originali & la raccolta
d’indagini psicologiche sulla letteratura biblica curata da Ellens - Rollins 2004.
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(2001; 2002), nonché varie osservazioni di carattere generale sulle emo-
zioni nell’Antico Testamento, nelle loro espressioni sia linguistiche (2004)
sia corporali o fisiche (2005a). Queste ricerche si direbbero, anche per la
forma in cui sono state pubblicate, studi preliminari a una monografia
conclusiva di carattere pitt ampio che pero, al momento, non € ancora ap-
parsa. Vale la pena di ricordare che allo stesso studioso, evidentemente in-
teressato alla definizione degli stati mentali nel mondo antico e biblico-
cananaico in particolare, si devono anche utili indagini sulle metafore per
gli stati depressivi (Kruger 2003; 2005), sulle espressioni delle emozioni e
dei sentimenti nell’Antico Testamento (2004) e infine sul mondo delle per-
cezioni nel Vicino Oriente antico (2007).

Il caso di Kruger resta sinora un unicum, e sembra essere rimasto isola-
to anche nel suo ambiente d’origine: solo al suo allievo Zacharias Kotzé si
devono, soprattutto sulla scorta della sua tesi di dottorato (2004), vari stu-
di apparsi negli stessi anni, quasi tutti pero incentrati sulla rabbia (Kotzé
2004; 2005; 2005a; 2005b): mentre non € mai apparsa a stampa la versio-
ne definitiva della sua tesi (cf. Kotzé 2007). Metodologicamente superiori i
contributi dedicati alla vergogna da Johanna Stiebert (2000; 2002; 2010),
che perod negli ultimi anni sembra aver spostato i suoi interessi altrove.?
Che lo studio delle emozioni nell’ambito biblico rappresenti un interesse
tutt’altro che sopito nel mondo scientifico, & dimostrato inoltre dalla rea-
lizzazione, nel 2010, di un intero convegno sul tema “Emotions, Feelings,
and Affects within Deuterocanonical and Cognate Literature”, cui ha fatto
seguito (2012) la pubblicazione dei rispettivi atti.*® Va segnalata infine la
pubblicazione dei primi studi organici sul lessico della tristezza nell’AT,
dovuti a Philip D. King (2012, 2012a).%

% https://www.leeds.ac.uk/arts/profile/20042/218/johanna_stiebert.

* Egger-Wenzel - Corley 2012, con vari contributi sono dedicati a testi veterotestamen-
tari e uno (Kreinecker 2012) sulla lingua dei papiri. L’accurata metodologia e la con-
siderazione adeguata dei fatti metatestuali e linguistici in quasi tutti i contributi pre-
senti in questo volume, rende difficile accogliere con lo stesso favore, nell’affine ambi-
to neotestamentario, 'ampio studio di Voorwinde 2011 sulle “emozioni di Gesu”, che
non si sofferma sull’analisi linguistica.

¥ Ancora pill recentemente & apparsa — in effetti, mentre questo volume era gia quasi in
stampa — una prima raccolta di studi del promettente gruppo di ricerca sulle emozioni
nei testi biblici, coordinato da Franklin Scott Spencer sin dal 2012 presso 1’Annual
Meeting della Society of Biblical Literature (cf. Spencer 2017).
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Va rilevato che alcune emozioni presenti nella Bibbia ebraica sono sta-
te trattate anche sotto altri punti di vista, per esempio sotto il profilo stret-
tamente semantico, teologico o esegetico, al di fuori o marginalmente ri-
spetto agli strumenti offerti dalla linguistica cognitiva: & il caso, ad esem-
pio, dell’ampio studio dedicato da Bruce E. Baloian alla rabbia (1992; che
in realta copre anche altre categorie emozionali di alterazione e di disa-
gio); o delle numerose indagini dedicate alla gioia nell’AT.* Offrono im-
portanti punti d’interazione col nostro soggetto le metodologie impiegate
per I’analisi della comunicazione non verbale nella Bibbia, come impostate
nello studio magistrale di Mayer 1. Gruber (1990), pur non particolarmente
interessato alla psicologia.?

Nelle indagini appena menzionate non vi ¢ dubbio che sia general-
mente rimasto sullo sfondo, o non trattato affatto, il lessico delle emozioni
nella Bibbia greca dei Settanta (LXX), considerato sia nel suo insieme, sia
nei sui rapporti con il lessico della Bibbia ebraica. L’unico studio in cui si
sia tentato di considerare organicamente questi rapporti € la tesi dottorale
di Angela Thomas (2008; poi in volume, 2014) che, sebbene abbia come
punto di partenza il libro delle Lamentazioni, pone in realta a confronto
numerosi passi biblici in cui varie parti del corpo sono associate, sotto va-
rie metafore, a stati di tristezza/afflizione [distress], paura, rabbia, conten-
tezza [gladness]. Questo studio tocca alcuni dei punti fondamentali cui il
nostro lavoro tentera di fornire risposte articolate su un’evidenza un po’
pitt ampia, mirando pil specificamente a evidenziare, in base all’analisi dei
lemmi, delle metafore e dei rispettivi contesti:

1) in quali modi €& stato reso, nel greco della LXX (in tutte le sue varie-
ta), il lessico delle emozioni della BE;

2) in quali casi la LXX si discosta dalla BE;

3) in quali casi la LXX sembra aver frainteso la BE;

4) in quali casi la LXX sembra aver deliberatamente alterato o mutato
il testo;

% Con la sola eccezione di Thomas 2008 (per il confronto EB/LXX). Nell’ampia lettera-
tura sulla gioia nell’AT, si vedano Muffs 1975 (comparazione fra varie culture del Vi-
cino Oriente antico), 1979, 1992 (Bibbia ebraica ed ebraico); Anderson 1989 (lettera-
tura rabbinica) e 2001 (Qohelet). Per l'introduzione delle ultime metodologie negli
studi di linguistica ebraica, fra cui ’approccio cognitivo e la nozione di “valenza”, fra
gli altri cf. van der Merwe 2002 (ora da aggiornare) e 2006.

* Per i presupposti generali e teorici della comunicazione non verbale, cf. Argyle 1988
(1975"). Su Gruber 1990, cf. le riserve espresse in Kruger 1998.
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5) in base a quali principi, metodologie o strategie di traduzione sono
sorte le variazioni presenti nella LXX rispetto al TE.

La comparazione della versione dei LXX con il testo ebraico dovrebbe,
in altre parole, fornire una sorta di “fossile-guida” utile a illuminare i per-
corsi mentali e le tecniche di traduzione dagli interpreti giudeo-ellenistici e
contribuire a evidenziare casi di alterazione, re-interpretazione e di pas-
saggi semantici nel processo, lungo e intricato, di trasposizione della Bib-
bia ebraica nei moduli espressivi della lingua e della cultura greca.*

E chiaro che gia varie analisi sono state eseguite, con lo stesso fine, su
determinati libri o cicli narrativi, direttamente o indirettamente,® anche
se, pill spesso, su singoli lemmi, versetti o o pericopi.** In nessun caso, tut-
tavia (se si esclude il gia citato lavoro di Thomas 2008/2014) la ricerca ¢
stata compiuta seguendo la pista specifica della concettualizzazione e rap-
presentazione delle emozioni fra TE e LXX.

Per comprendere subito i possibili approcci e risultati si addurranno
qui tre esempi, anticipando la trattazione a seguire. Nell’episodio della
“follia” di Saul in 1Sam 16:14-23, laddove si narra di Saul che traeva be-
neficio dal suono della lira di David, il TM recita i aivy 58w M7y «Saul si
distendeva e si sentiva meglio» (v. 23), ma nella LXX ’espressione risulta
xal avéfuyev ZaovA xat ayabov adté. Sostituendo miy (lett. ‘si distendeva’, da
intendersi per estensione ‘trovava sollievo’) con xal qvéuyev, ‘e si rinfre-
scava’, si & operato un passaggio semantico fra 1 essere disteso, rilassato’ e

%0 Tralascio d’introdurre in questa sede I’annoso dibattito sulla natura viva, ibrida o so-
stanzialmente artificiale, del greco della LXX: segnalo tuttavia come il pili recente e
accurato lessicografo del TG, Gary A. Chamberlain (2011), sia nettamente favorevole
allidea di un «fundamental Greek» ossia un greco effettivamente parlato nel rispettivo
ambiente dalla maggior parte dei traduttori, tranne alcuni casi particolari (a suo giu-
dizio, chiaramente percepibili). Fra le molte introduzioni alla principale versione gre-
ca della Bibbia, cf. Ferndndez Marcos 19982 Collins 2000; Jobes - Silva 2000; Chiesa
2000-2.

3

=2

Si pensi alle numerose informazioni ricavabili dalla riscrittura e interpretazione bibli-
ca nelle Antichita giudaiche in Flavio Giuseppe, solo parzialmente evidenziate nei nu-
merosi studi di Feldman (1998).

% Osservazioni sui cambiamenti di forma e significato nel passaggio fra TE e LXX sono

sparsi in una letteratura assai vasta. Fra alcuni dei contributi pitt diretti o specifici,
senza menzionare le varie introduzioni alle versioni greche della Bibbia o, e special-
mente, i numerosi studi di Emanuel Tov (si vedano soprattutto quelli riuniti in Tov
1999), cf. Dorival 1996; Passoni Dell’Acqua 1996; McLay 2001; van der Louw 2007.
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il ‘rinfrescarsi’: il traduttore ha evitato il predicato 4vamaiw — normalmente
usato per n1), e infatti cosi poco prima (al v. 16) — e al contempo ha optato
per un altro predicato, avaiyw, ‘rinfrescarsi’ (nei contesti classici ‘essere
rinfrescato, sollevato dalla brezza’) tenendo conto del valore di 11 in rap-
porto alla sua sostantivizzazione come ‘soffio, brezza, spirito’.

Un secondo esempio di alterazione nella descrizione di uno stato men-
tale, si puo forse cogliere in Gb 7:14a, nel TM nirbg; “IRRM «mi colpisci con
i sogni». La forma intensiva del predicato nnn preserva in EB un significato
costante di ‘rompere, distruggere, spezzare’ in senso fisico (mantenuto
nell’ebraico postbiblico): ma la versione dei LXX reca éxdofeic pe évumviow,
«mi spaventi con sogni», introducendo il predicato éxdofiéw e sostituendo
cosi un’immagine di prostrazione mentale a una fisica.

Per quanto riguarda invece l’identificazione di eventuali errori, frain-
tendimenti o divergenze d’interpretazione nel processo di traduzione, si
veda Is 24:23, nel TM nnnin nwias n3a%1 mam «la luna si nascondera e il so-
le si vergognerd», nella LXX xal taxfioetat n mAivlos xatl meoeitar 0 Teiyos, «Si
sciogliera il mattone e crollera il muro». L’interpretazione del consonantico
n117 come 137 vénd ‘mattone’ (da cui mAivbos nel greco) invece di 137
[‘vand ‘luna’ (come interpretato dai masoreti), e di AN come ‘muro’
(Telyos), invece di nnn hammad ‘sole’, puo derivare dal rifiuto, da parte del
traduttore, di attribuire reazioni emozionali e quindi antropomorfizzazioni
al sole e alla luna, evitando cosi la possibile lettura pagana o politeistica
del passo.**

Vi & poi da considerare la variabile della coerenza — s’intende, nel tra-
durre le parole con sempre gli stessi equivalenti lessicali da una lingua
all’altra — che € un importante criterio nell’analisi della traduzione, e non
solo nella traduzione biblica.** Avendo avuto modo di affrontare a pil ri-
prese i problemi emergenti dal confronto fra testo ebraico e LXX, Emanuel
Tov ha, per esempio, proposto d’impiegare la quantita di traduzioni stereo-
tipiche nei vari libri della LXX per misurarne il grado di letteralismo com-
piuto nella traduzione.®® Se I’estensione semantica della parola in ebraico &
ampia, ma in greco viene invece resa sempre con lo stesso equivalente les-

33 Lindblom 1962: 285; Watson 1972; Deroche 1980: 283.

3 Nida - Taber 1974: 208. Tov 1976: 533 definisce questo metodo come «stereotyped
representation»; Barr 1979: 310 parla piuttosto di «consistency» o «stereotype consis-
tency», laddove il traduttore cercava di impiegare deliberatamente sempre gli stessi

equivalenti.

% Tov 1981: 54.
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sicale, € probabile che si abbia a che fare con una traduzione stereotipica,
il che invece non é cosi evidente se la parola nella lingua di partenza pos-
siede un solo significato ovvio e evidente, o addirittura si registra il contra-
rio.* Ovviamente contano, secondo questo metodo, soprattutto le risorse
lessicali della lingua di arrivo. Se in ebraico esistono pili vocaboli con lo
stesso significato e il greco invece conosce un solo equivalente, la scelta
del traduttore € infatti obbligata: cosi, per usare un esempio ricorrente, se
in ebraico ci sono dodici termini per definire i vari tipi di locusta, in greco
se ne registra solo uno, e per di pili generico: éxpic.”” Ma la coerenza con-
duce, d’altra parte, a una traduzione letterale, e va tenuto conto del fatto
che il traduttore potrebbe aver voluto, a volte, ignorare coscientemente le
sfumature di significato presenti nella lingua di partenza, o al contrario in-
trodurre degli arricchimenti, anche a fini teologici o esegetici.*®

Quanto detto finora pone in luce, infine, quanto sia diventata rilevante
anche negli studi biblici la teoria della traduzione.® Non & infatti sufficien-
te ritenere che il processo di traduzione, anche nel mondo antico, sia con-
sitito semplicemente nel prendere i vocaboli della lingua di partenza —
spesso non equivalente alla lingua madre del traduttore — e cercarne le pit
vicine corrispondenze lessicali nella lingua di arrivo. Essendo le parole
spesso polisemiche, il traduttore deve compiere numerose scelte, isolando
il lemma pit adatto nella lingua di arrivo; tuttavia, di solito il campo se-
mantico della parola da tradurre non ¢ del tutto analogo nella lingua di ar-
rivo: il traduttore, che generalmente traduce dalla lingua che conosce me-
no in quella che conosce meglio, pud dunque anche ignorare alcuni signifi-
cati del lessema nella lingua di partenza, e siccome anche la struttura delle
due lingue & diversa, il traduttore deve necessariamente considerare un
certo numero di modifiche nel testo di arrivo. Nel caso della versione dei
LXX il problema si moltiplica, in quanto traducendo la LXX si produce di
fatto la traduzione di una traduzione, in cui occorre tenere conto non solo
dei diversi rapporti semantici, ma anche delle diversita di morfologia, sin-

36 Olofsson 1990: 17.
% 1d., 18.

* Senza menzionare, per ora, i casi non infrequenti di evidenti incomprensioni, su cui
avremo modo di tornare in seguito. Sul tema dei vari gradi di conoscenza o
d’ignoranza dell’ebraico da parte dei traduttori della LXX, si vedano, nell’ampia bi-
bliografia, Tov 1984; Joosten 2001.

3 Almeno sin dalle riflessioni di Eugene Nida (1964). Sulla traduzione del lessico bibli-
co (nello specifico, per LXX e NT), cf. Silva 1994.
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tassi e lessico dei materiali intermedi e di partenza.*® Greco e ebraico, ap-
partenendo a famiglie linguistiche diverse, hanno anche caratteristiche di-
verse, specie nel sistema nominale e verbale e nella sintassi;* ovviamente
piu letterale € la traduzione, pit il greco ne risente in qualita, generalmen-
te perdendo le proprie catatteristiche sia nel vocabolario sia nella sintas-
si.*? Nella sua Typology of Literalism in Ancient Biblical Translations (1979)
James Barr si & occupato della teoria della traduzione nella Bibbia e dei
vari aspetti di traduzione, letterale e libera, stabilendo sei criteri di valuta-
zione della resa in traduzione del testo ebraico biblico.*® Gia nel 1961
Barr, ispirato principalmente dalla linguistica strutturale di Ferdinand de
Saussure, aveva avviato un nuovo approccio alla semantica biblica con il
suo libro The Semantics of Biblical Language. La critica di Barr alla prece-
dente lessicografia biblica si rivolge sia all’'uso dell’etimologia (specie nel
confronto delle parole ebraiche con quelle piti 0 meno simili note da altre
lingue semitiche), sia al concetto di un “pensiero greco” contrapposto a un
“pensiero ebraico”, e specificamente alla versione della cosiddetta “ipotesi
Sapir - Whorf” come rielaborata da Thorleif Boman.** Barr criticava pesan-
temente anche I’approccio lessicale del Theologisches Worterbuch zum Neuen
Testament di Rudolf Kittel, dove la parola € uguale al concetto. Per Barr la
principale unita semantica non ¢ il lessema, ma la frase, e i lessemi assu-
mono il loro significato soltanto all’interno della frase, quindi il presunto
passaggio semantico delle parole & completamente ingiustificato al di fuori
del loro contesto.

I lavori di Barr costituiscono un passo importante e, in un certo senso,
rivoluzionario in questo settore di studi, e hanno infuenzato molti altri
studiosi, come Moisés Silva e Peter Cotterell, anche se col tempo sono e-
merse alcune falle, per esempio nel fatto che il suo approccio strutturalista
non teneva abbastanza conto delle variabili poetiche della lingua, delle
metafore e di altri tropi. In seguito, studi sulle tecniche della traduzione
della LXX hanno maggiormente privilegiato la ricerca sulla sintassi, specie

“ Si veda al rifguardo Sollamo 1979: 775.

“! In Wevers 1985 vi & un ampio elenco di differenze fra ebraico e greco per quanto ri-
guarda il sistema nominale e verbale.

2 Sulle particolarita del greco biblico: Gehman 1951; Turner 1955; Silva 1980.
3 Barr 1979, specialmente 294 e ss.

* Cf. Boman 1952, sul modo ebraico di pensare “passionale” e “dinamico” opposto al
modo greco “statico” e “armonioso” Per I'ipotesi Sapir - Whorf, cf. Sapir 1956; Whorf
1956.
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nel lavoro della cosiddetta “scuola di Helsinki” (rappresentata da Anneli
Aejmelaeus, Ilmari Soisalon-Soininen, Raija Sollamo). Una sufficiente co-
noscenza del greco non € tuttavia sempre garantita negli ebraisti e forse
per questa ragione si & determinato un certo distacco fra il progresso degli
studi sul TM rispetto a quelli sulla LXX. Fra chi ha rivendicato I'importanza
di quest’ultimo, considerevole bacino di materiali, Emanuel Tov ha parti-
colarmente sottolineato I'importanza della LXX ad es. nella critica testuale
dell’AT, definendo le varie tipologie di traduzione letterale attraverso pa-
rametri non molto dissimili da quelli individuati da Barr: 1) traduzioni ste-
reotipiche; 2) conservazione dell’ordine ebraico delle parole; 3) rappresen-
tanza quantitativa, ossia relazione tra il numero di elementi nel greco e
nell’ebraico; e 4) accuratezza della resa lessicale in greco.* Per la questio-
ne del letteralismo, un fattore importante & la coerenza nell’uso degli equi-
valenti lessicali nella traduzione.*® Tov chiama questo fenomeno “stereo-
typed consistency”, mentre invece Chaim Rabin lo definiva “verbal linka-
ge”.*” Secondo Rabin, il traduttore tende a rendere in modo meccanico la
parola della lingua di partenza con la parola nella lingua di arrivo che tro-
va come primo equivalente, e la connessione si conserva automaticante
nelle occorrenze successive.”® Per stabilire se si tratta di una traduzione
stereotipata, occorre considerare ’ampiezza del campo semantico della pa-
rola nella lingua di partenza e le risorse diponibili nella lingua di arrivo:
quando una parola ebraica con molti significati possibili viene costante-
mente resa con lo stesso equivalente greco, € quasi certo che si abbia a che
fare con una traduzione stereotipata; ma per quanto riguarda le risorse les-
sicali della lingua di arrivo, va detto, € piuttosto sorprendente ’uso costan-
te di certi equivalenti nella traduzione dei LXX, se si pensa alla ricchezza
lessicale della lingua greca,*® su cui ultimamente si & tornato a riflettere
grazie ai nuovi progetti di traduzione avviati, e in parte conclusi, in varie
lingue moderne: quali La Bible d’Alexandrie, la NETS, la Septuaginta
Deutsch, la Bibbia dei Settanta; e intorno alla preparazione e pubblicazione
di nuovi strumenti, come The Greek English Lexicon of the Septuagint di J.
Lust et al. (2003) e il Greek English Lexicon of the Septuagint, Chiefly of the
Pentateuch, and the Twelve Prophets di T. Muraoka (2009).

*> Tov 1981 (1997).

“ Oloffson 1990: 16.

¥ Rabin 1968: 8; Tov 1981: 54.
8 Rabin 1968: 8.

4 Tov 1981: 55.
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Per quanto riguarda la semantica, occorre sicuramente tenere conto
del “triangolo” di Ogden e Richards, in cui tra il referente (’oggetto non
linguistico) e il significante (la parola che lo descrive) interviene il signifi-
cato (cioé la forma che rinvia al contenuto).* In ogni lingua il numero di
referenti € molto inferiore rispetto al numero dei significanti, cioeé parole.
La teoria Ogden - Richards é stata sviluppata da Jos Trier nella teoria dei
campi semantici, dove tutta ’esperienza umana, e specialmente nelle idee
astratte, sarebbe organizzata secondo “campi”: tutte le parole che si riferi-
scono allo stesso concetto vengono organizzate all’interno del campo, che &
un insieme all’interno del quale il significato di ciascun componente di-
pende dai significati degli altri vocaboli concettualmente vicini; Trier am-
metteva che i campi semantici hanno quindi confini indefiniti.> Dopo va-
rie revisioni e adattamenti, di cui non & possibile dar conto in questa sede,
la teoria dei campi semantici rimane tutto sommato valida ancor oggi, an-
che se nella linguistica cognitiva ha prevalso la nozione di frames o “sche-
mi” su quella di “campi”.>?

Un approccio innovativo nell’applicazione dei campi semantici al les-
sico biblico e in specie a quello del Nuovo Testamento, & stato introdotto
da Louw e Nida nel Greek English Lexicon of the New Testament Based on the
Semantic Domains. In questo dizionario di 93 “semantic domains” & stata
applicata una divisione delle unita lessicali in quattro categorie: objects,
events, abstracts e relationals. 11 venticinquesimo campo, Attitudes and Emo-
tions, contiene i lemmi legati sia alle emozioni sia ai sentimenti e alle atti-
tudini, escludendo tuttavia emozioni quali la rabbia e lo sdegno (che ap-
partengono al campo 88, Moral and Ethical Qualities and Related Behaviour),
scelta discutibile per varie ragioni.>® Molto interessante appare invece il
metodo applicato da Juan Mateos et al. nel Diccionario Griego-Espafiol del
Nuevo Testamento®* che, pur partendo dalle categorie stabilite da Louw e

%0 Ogden - Richards 1923.

5! Trier 1931.

%2 Minsky 1975; Fillmore 1977.

3 Cf. Voorwinde 2005: 23-24, sulla difficoltd della ripartizione del lessico in singoli
“semantic domains”, sebbene alcune parole possano ricadere in pit di un campo se-
mantico e, a volte, anche in pit di due: si veda il verbo éupiudopar assegnato sia al
campo 25 (Attitudes and Emotions) che al 33 (Communication), mentre nella traduzione
proposta (‘to feel strongly, to be indignant’) appare ‘indignation’ che appartiene al

lontano campo 88 (Moral Qualities).
54 Mateos et al. 2000.
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Nida, trae le radici dalla semantica strutturale di A. Greimas e
dall’individuazione dei semi: la classificazione dei lessemi € secondo cin-
que categorie, ossia gruppi che hanno lo stesso sema, cioé un tratto seman-
tico elementare predominante.*

Alla teoria dei campi nella semantica lessicale & legata I’analisi com-
ponenziale (CA, Componential Analysis). La nascita di questo tipo di analisi
si puo attribuire al lavoro di Katz e Fodor.*® L’analisi componenziale assu-
me che il significato di una parola possa essere scomposto in elementi mi-
nimi e che il significato possa essere descritto usando opposizioni binarie o
trinarie per indicare la presenza, ’assenza o la neutralita di un determinato
tratto lessicale. Questo tipo di analisi & stato ampiamente usato anche in
campo biblico, soprattutto dagli anni *70 del Novecento.*” Pur essendo uno
strumento molto utile per la semantica, I’analisi componenziale ha mostra-
to tuttavia molti limiti e suscitato varie critiche.®® Per quanto utile
nell’analisi di parole concrete, essa diventa infatti problematica, o addirit-
tura impossibile, quando si tratta di termini astratti, perché non & possibile
definire il significato delle parole astratte scomponendole in tratti positivi
e negativi: come, ad esempio, proprio nel lessico delle emozioni. Gerrit van
Steenbergen ha quindi proposto un modello pitt avanzato di analisi com-
ponenziale per I’ebraico biblico, basato non sull’opposizione binaria dei
valori positivi e negativi, ma su una specie di scala di valori.>® La proposta
€ da tenere in seria considerazione, anche perché prova a inquadrare
l’analisi componenziale nella semantica di stampo cognitivista, sebbene
non sia ancora possibile vedervi un modello compiuto da seguire.

1.3. LA BASE DOCUMENTARIA: TESTO EBRAICO E TESTI GRECI

La menzione, fatta piti volte sopra, di un “testo ebraico originale”, cosi
come di una “versione dei LXX”, richiede infine qualche chiarimento sui
testi qui considerati per la ricerca.

Direttrice generale del lavoro €, seguendo il percorso della concettua-
lizzazione delle emozioni nel testo biblico, il confronto fra il testo della
Bibbia ebraica e le sue traduzioni greche. Per Bibbia ebraica s’intende la

%5 Greimas 1966.

% Katz - Fodor 1963.

57 Sawyer 1972; Nida 1979; Fronzaroli 1993.

% Un elenco di limiti dell’analisi componenziale &, fra I’altro, in Lyons 1995.

% van Steenbergen 2002.
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parte consonantica del testo masoretico (TM) come pervenuto dal cosiddet-
to Codice di Leningrado (S. Pietroburgo, Biblioteca Nazionale di Russia,
ms. Firkovitch B19a) tramite la sua principale edizione a stampa di riferi-
mento, la Biblia Hebraica Stuttgartensia (d’ora in poi BHS, 1997°).60 Consi-
derata l'origine altomedioevale del codice, molti dei passi citati sono stati
collazionati — specialmente nei casi di difformita fra TE e versioni antiche —
alla ricerca di possibili varianti nel testo consonantico, con i manoscritti
biblici anteriori e, particolarmente, fra quelli di eta ellenistico-romana rin-
venuti nel Deserto di Giuda, soprattutto a Qumran.®' L’esempio riportato
sopra (da Is 24:23) mostra chiaramente quanto la verifica delle traduzioni
greche debba tenere conto della possibilita di diverse lezioni del testo con-
sonantico, senza concedere automaticamente sempre maggior credito alle
lezioni/interpretazioni che appaiono dalla tarda vocalizzazione del TM.®
Per la stessa ragione, sono state utilizzate occasionalmente, per verifiche o
confronto, anche altre versioni antiche (segnatamente, Targum, Vulgata e
Pesitta), non considerate pero vincolanti, specie nelle traduzioni recenziori
dei rispettivi corpora o se basate certamente sulle versioni greche.

Per quanto riguarda il testo greco biblico, I’analisi della LXX & stata
compiuta avendo ben presente la natura eterogenea della versione, su cui

N

%011 testo digitalizzato & tratto (senza i segni di accentuazione e cantillazione) dalla
Michigan-Claremont-Westminster Electronic Hebrew Bible, o Westminster Leningrad Codex,
riproduzione del ms. B19A tratta dalla BHS ma pitu fedele al codice rispetto all’edi-
zione a stampa. Per il testo, http://www.tanach.us/Tanach.xml#Home.

6

2

Per ’elenco generale dei mss. biblici rinvenuti nell’area, cf. Martone 2001; Washburn
2002 e Martone 2005 per gli elenchi delle varianti (al momento, solo del Pentateuco).
Come edizione complessiva dei soli frammenti da Qumran si & qui utilizzato Ulrich et
al. 2010, ma il corpus ¢ disponibile anche in varie versioni digitali, per es. in Pfann et
al. 2011 (The Logos Qumran Biblical Dead Sea Scrolls Database), che include anche i
frammenti greci.

6!

)

Sul peso della LXX per la comprensione ed emendazione del TM, esiste una letteratura
molto ampia, con posizioni anche molto differenziate, impossibile qui da sintetizzare.
Si menzionano solo alcuni degli studi trovati pitt informativi o utili: Barr 1968; Lust
1993; Joosten 2001; van der Louw 2007 (quest’ultimo di particolare interesse per il
rapporto della LXX con i “Translation Studies”); nonché I'ampia introduzione in Tho-
mas 2008: 4-20. Si ricordino tuttavia le insidie delle “pseudo-varianti”, secondo le in-
dicazioni, sempre efficaci, di Tov 1975.
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lanalisi sta diventando viepil sottile.®® Sotto il profilo dei contenuti,
I’esame dei corrispettivi del TM nel greco della LXX diviene in effetti parti-
colarmente interessante proprio osservando le differenze fra Pentateuco,
Profeti e Agiografi, in cui sono presenti diversi strati linguistici e apporti
stilistici, talora dovuti alle ampie distanze cronologiche fra le traduzioni
dei singoli libri, senza contare i vari processi di revisione (sulla cui precisa
identificazione raramente c’é chiarezza). Pertanto, si & cercato di non trar-
re conclusioni generalizzando sulla “versione dei LXX” senza distinguere,
all’occorrenza, di quale testo o insieme di testi si stia trattando: ancora in-
fatti vi € molta confusione nell’uso del termine “LXX”, che per alcuni stu-
diosi dovrebbe comprendere tutte le traduzioni dell’AT in lingua greca,
mentre per altri andrebbe limitato alla traduzione del Pentateuco eseguita
ad Alessandria d’Egitto, lasciando la definizione “greco antico” (Old Greek,
abbr. OG) a tutti i libri rimanenti, che in effetti furono tradotti nel corso
dei due secoli successivi.®* In questo lavoro, seguendo 'uso tradizionale si
usera il termine “LXX” in riferimento al corpus completo dell’AT greco,
senza pero includere le revisioni posteriori. Il testo greco segue ’edizione
di Rahlfs rivista (Rahlfs - Hanhart 2006) confrontata, ove necessario per
l’apparato, con I’editio matior di Gottingen, ancora incompleta (1931-).% In
qualche caso, nell’analisi traduttologica sono stati compiuti raffronti con le
principali traduzioni contemporanee: ossia, La Bible d’Alexandrie (1986-)
[BA], la New English Translation of the Septuagint (2007) [NETS], la Septua-
ginta Deutsch (2009) [SD] e l’italiana Bibbia dei Settanta (2012-) [BS].

Nei limiti della documentazione superstite, ove particolarmente utile
sono stati compiuti alcuni raffronti con le versioni greche di Aquila (A) e
Teodozione (©).%

% Sulle numerose istanze sociologiche, linguistiche e traduttologiche nella versione, mi
limito a segnalare, come lavoro di sintesi, Rajak 2009 e, per una messa a punto pit
ravvicinata, Joosten 2011a.

% Sull’'uso del termine “LXX” cf. Greenspoon 1987. Sui limiti della definizione “Old
Greek”, si veda Jobes - Silva 2000 (introduzione).
% La versione digitale & stata tratta dal sito della Tyndale House, Cambridge (http://www.

tyndale.cam.ac.uk/).

% Nei passi presi in esame non sono emersi confronti utili con la versione di Simmaco
(2). L’edizione di riferimento é tuttora Field 1875.



PARTE SECONDA

2. LE EMOZIONI NELLA BIBBIA: CONFRONTI FRA TESTO EBRAICO E
LXX

Non rientra fra gli obiettivi di questo studio, né nelle competenze di
chi scrive, intervenire sulla definizione delle emozioni, né stabilire prefe-
renze o discutere la diversita delle loro classificazioni secondo le varie
scuole di pensiero costituitesi da Ekman (et al. 1972, 19822) in poi. Tutta-
via, anche solo per porre a confronto le diverse concettualizzazioni e rap-
presentazioni linguistiche delle emozioni nel passaggio fra la cultura ebrai-
ca antica e quella greco-ellenistica, & necessario disporre di una tassonomia
di riferimento e, fra le varie classificazioni, sono state scelte infine quelle
pit ampiamente accolte di Ekman e Izard, sopra esposte, nel seguente e-
lenco: facendo precedere le sei emozioni fondamentali [a] alle altre [b] (il
lemma di riferimento principale & qui distinto in maiuscoletto):

[a]

- GIoIA/contentezza [happiness/enjoyment]
- TRISTEZZA/afflizione/contrizione  [sadness/distress]
- RABBIA/ira [anger]

- PAURA/timore [fear]

- SORPRESA [surprise]

- DISGUSTO/repulsione [disgust]

[b]

- COLPA [guilt]

- VERGOGNA/timidezza [shame/shyness]
- INTERESSE/attenzione [interest]

- DISPREZZO [contempt]

Poiché non vi & dubbio che sinora, nella pur non abbondante lettera-
tura esistente, la rappresentazione delle emozioni sia stata studiata molto
pit in alcune delle sue espressioni, per lo pit fra le emozioni fondamentali
(in particolare rabbia e paura, ma anche la “secondaria” vergogna e anche
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la tristezza)' che per altre, ’analisi qui proposta si concentrera maggior-
mente sulle emozioni meno studiate, o sulle quali la comparazione fra e-
braico e greco biblico risulta insufficiente dalla letteratura.? Ne consegue
che il lessico emozionale sara qui analizzato nell’ordine:

INTERESSE  [b]
SORPRESA [a]
DISPREZZO [b]
DISGUSTO  [a]

COLPA [b]
GIOIA [a]
TRISTEZZA [a]
RABBIA [a]
PAURA [a]

VERGOGNA [b]

A fini indagativi, puo essere certo pil agevole o proficuo analizzare il
materiale laddove & piti abbondante; ma se € vero che emozioni quali rab-
bia, paura o vergogna, hanno molte ricorrenze testuali e sono anche esege-
ticamente rilevanti, € altrettanto vero che mostrano pari requisiti emozioni
sinora quasi ignorate, come il disprezzo, il disgusto o la colpa; mentre so-
no, effettivamente, problematiche o scarse le attestazioni di interesse e
sorpresa.’

Per quanto riguarda ’organizzazione dell’intestazione nelle schede, a
ogni emozione primaria (distinta in maiuscolo) segue 'indicazione delle
eventuali emozioni secondarie collegate o derivate (in maiuscoletto) e dei
sinonimi in semplice sequenza lemmatica; oppure, nel caso di analisi di
emozioni gia considerate secondarie, dei soli sinonimi; sono poi elencate le
radici ebraiche di riferimento in ordine alfabetico e i predicati greci corri-
spondenti, secondo il seguente schema:

! RABBIA: Kruger 2000, 2000a; Kotzé 2004, 2005, 2005a, 2005b; PAURA: Kruger 2001,
2002; VERGOGNA: Kruger 1996; Stiebert 2000, 2002, 2010; TRISTEZZA: Thomas 2008;
King 2012a.

% Specialmente considerando, sotto questo aspetto, le quattro emozioni gia considerate
in Thomas 2008 (tristezza, paura, rabbia e gioia).

% Su colpa e disgusto cf. almeno i riferimenti dagli esempi in Kruger 1998 (ripresi anche
in Id. 2004 e 2005a).
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0. EMOZIONE
EMOZIONI DERIVATE, SINONIMI

EB [radici in EB]
LXX [predicati della LXX].

La discussione interna delle radici lessicali (distinte in ogni emozione
da I, II, etc.) segue invece un criterio di attinenza, in qualche caso del tutto
soggettivo, dalla radice pit vicina al significato basilare dell’emozione, si-
no alla pit lontana.*

* Non sono state tuttavia qui considerate, se non nelle emozioni del primo gruppo — ossia,
quelle poco studiate — le radici la cui attinenza é solo indiretta, debole o discussa. Tut-
te le traduzioni che seguono o accompagnano le citazioni dal TM e dalla LXX, se non
diversamente indicato, sono mie.
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2.1. INTERESSE

EB non attestato [ma cf. yan 221 2wp waT]
LXX  éx{ntéw imywooxw Béhw pélw mpooéyw

Generalitd

Manca apparentemente in EB una radice che denoti specificamente
I’emozione dell’interesse: ci0o non stupisce, considerato come la definizione
stessa di questa emozione sia estremamente sfumata, tanto da essere talora
confusa, quando non identificata, con I’attenzione (in EB rappresentata da
aWp e R, su cui cf. oltre), stato che invece secondo molti accompagna o
segue il momento d’interesse, ma non lo precede ed & a esso subordinato.’
Tuttavia, le descrizioni di situazioni d’interesse nell’AT non sembrano
mancare e, per questo, si tentera qui d’identificare alcune radici specifica-
mente riconducibili all’ambito dell’attenzione e altre polisemiche che po-
trebbero essere state usate per indicare I’interesse, ma non identificate per-
ché nascoste da stati emotivi piu evidenti, o perché descrivibili meno fa-
cilmente. L’analisi mostrera che, alla luce dai dati raccolti, I’identificazione
di qualche radice & possibile.®

L yan pélw Bélw

Rispetto all’oggettiva vicinanza fra ‘interesse’ e ‘attenzione’ — sebbene
nella declinazione pitt comune, ‘avere interesse’ (= dentro di sé) e ‘mostra-
re attenzione’ (al di fuori di sé), sia subito evidente la differenza fra le due
condizioni — pitt complessa sembra la distinzione nell’ambito di un’altra
associazione piuttosto comune, fra ‘interesse’ e ‘desiderio’. E tuttavia pro-
prio in una radice molto usata e principalmente collegata al ‘volere, desi-
derare’, ‘importarsene di qn./gs.’, o anche ‘provare piacere’, quale yan hfs

® Difatti, I'inserimento dell’interesse fra le emozioni primarie risale solo a Tomkins
1962: cap. 10. si noti come negli studi di emozionologia pili recenti INTERESSE € spesso
equiparato a ANTICIPAZIONE/ESPLORAZIONE (anticipation/exploration) teorizzati da Plu-
tchick (1962 e 1980) che talora lo sostituiscono nella tassonomia della disciplina (cf.
TenHouten 2007: 14, 45-46).

% Non ho sinora rinvenuto, in letteratura, antecedenti per questo approccio alle radici
indagate di seguito.
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[ran hafes]” che & forse possibile identificare — almeno nell’uso — quanto di
pitu vicino all’emozione dell’interesse ’ebraico biblico abbia da offrire: co-
me puo apparire o dal modo in cui le versioni greche hanno talora inteso
van e i suoi derivati pan héfes e yan hafes, o dal fatto che in vari passi la
traduzione sembri pili coerente sostituendo ‘avere interesse’ e i predicati
dello stesso ambito semantico ai vari ‘desiderare, essere attratto, aver pia-
cere, gradire’.?

I primi due esempi, dal I libro di Samuele, mostrano come sia possibile
che la radice pan possa essere vicina al ‘mostrare interesse’ per se:

- 1Sam 15:22a, M Yipa phwa onan nivha M pana SNy nsn: «Ma
disse Samuele: “Forse al Signore interessano offerte e sacrifici piti che si ob-
bedisca alla voce del Signore?”» (occorre sostituire il sostantivo con il pre-
dicato). Nella LXX (xai eimev Sapoun) el Bedntdv 76 xupiw ddoxavtdpata xal
Buaiar dg o dxolicar dwvijs xupiov) il traduttore ha tradotto yan come ‘deside-
rio’ rendendolo con ’aggettivo neutro 8e\ytés («E cosa desiderata dal Signo-
re...»), da 6é\w, che pero indica anche il provare interesse per qualcosa (cf.
oltre);

—1Sam 18:25, ni%Ww XN "2 7ah3 7707 POIPR TIT? MNNNTD BIRY KN
7990 *2'R3 Dpan owha: «E Saul disse: “Dite cosi a Davide: Al re non interes-
sa la dote, ma solo cento prepuzi di Filistei, per far vendetta dei nemici del
re”». La LXX — xal elmev Saovd tdde Zpeite 16 Aauld od BodAetar 6 Pacieds év
ddpatt M’ § v éxatdv dxpoPuotialg M odlAwy éxdindioar eig €xbpods Tod
Baoiréws — usa Povropal, quindi intende “Il re non vuole/non desidera”.

Confortati dal greco si direbbero invece:

— Gb 22:3, 7277 DRN™32 PYI"DR) PTYN "2 *TWY poni: «E forse interessato il
Signore al tuo essere giusto? E che gliene viene se agisci correttamente?».
Nella LXX troviamo i yip péhet 16 xvple ¢dv b foba tois Zpyors dueuntos e il

7 Da non confondere con ’altro predicato yan hafas, problematico e attestato solo in Gb
40:17. G.J. Botterweck, pan, in TDOT V: 92-107; BDB 343 van; DCH III: 287 (yan I,
van ID).

8 Certamente, in vari casi a yan si adatta bene il significato di ‘aver desiderio, interesse,
voglia’, e questo si riscontra anche nel greco: cf. 1Re 13:33 (vani/6 Bovlduevog); Sal
34(33):13 (omn pann/é 6édwv (wiy); Ez 18:23, interrogativa enfatica (pany yanin/un
fedvoer Bedvow). Posizione a sé ha invece il caso in cui yan hefes indica, per qualche ra-
gione, ‘cosa, affare” Is 58:13; Qo 3:1.17, 5:7.
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verbo usato, uélw, per il sostantivo yan del TM, potrebbe indicare una rice-
zione di yan come ‘aver cura, interesse; importarsene’;’
— Sal 35(34):27:

RN RN P e NN 1)
trap 0w pong mm 10

Esultino e gioiscano coloro che s’interessano alla mia giustizia, e ripetono conti-
nuamente: “Grande ¢ il Signore, che s’interessa alla pace del suo servo!”

nella LXX dyadhidoawto xal eddpavleinoav oi BéAovres Ty Sixatochvyy pov xal
gimdtwoay 01 Tavtds peyaAuwvbiTw 6 xplog ol Bédovres TV elpvny Tol dovAou
adtof, ancora con uso di féAw (come sopra in 1Sam 15:22).1°

Si vedano inoltre:

— l’espressione pan-yR, ‘non serve, non interessa’, per es. in Ger 48:38
(TM 12 panpg *923 aRIDNR "AN2W—3, LXX 871 suvétprpa Tov Mwaf dnolv xdprog
&g dyyetov ob odx &otv ypela adrol), «perché ho infranto Moab come un vaso
che non serve/interessa piti» (gr. xpeia, quindi ‘di cui non c’¢ bisogno’; cf. la
stessa espressione in Os 8:8, ma diversa nel greco: ws gxeliog &ypnoTov, «co-
me un oggetto inutile»);

— in costruzione con la preposizione -3, ‘essere interessato a’, come in
2Sam 22:20 // Sal 18:20, nel cantico di liberazione Davide:

MR 2097 RYN
2P0 IRom

mi ha fatto uscire all’aperto,
mi ha liberato perché si é interessato a me

versetto che ha nella LXX una duplice tradizione, in Samuele e Salmi, e vi
e tradotto in due modi diversi. In 2Sam xal é§fyayév pe eic Thatuoudy xal
é€eilatd ue 871 eddbunoev &v épol, quindi con evdoxéw, ‘essere benvoluto’.!' Nei

 Anche, ‘essere sollecito, attento’ nei confronti di qn. (LS 1100 [B]; GELS 448). Cf. an-
che 1Mac 14:43, Sap 12:13 e nel NT, con lo stesso significato, cf. Mc 12:14; Mt
22:16; At 18:17; etc.

19 Su Béhw ‘essere interessato’, non solo ‘volere, desiderare, avere in mente/proporsi di
fare gs.” (LS; ma molto spesso in costruzione negativa per ‘rifiutare/rifiutarsi’: cf.
GELS 326), considerare, inter alia, anche Gen 39:8; 1Sam 18:22; 1Re 10:9. Altrove,
Mec 12:38; Lc 29:46.

1 Si veda anche la LXX di Mal 2:17 e Sal 149:4 (nel TE ny7/pan per ebdoxéw e sempre
con -3).
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Salmi il versetto & un po’ pili lungo, ma piit vicino al TM: xal é&nyayév pe eig
mAaTUOWGY puoetal pe 8Tt NBEANTEY pe puoetal pe 5 &xBpiv pov duvatdy xal éx Tév
wootvtwy e, «Mi ha fatto uscire allo scoperto perché si é interessato a me, mi
libera dai miei possenti nemici e da coloro che mi odiano», ritrovando pe-
raltro anche qui fé\w.

La stessa espressione alla 3* persona in Sal 22:9:

nvh MArHR D3
iz pon 2w

Si & rimesso'? al Signore: lo salvi,
lo liberi, perché si é interessato a lui

nella LXX ancora con 6é\w (61t BéAet adTdv).

Dunque ¢ possibile che in EB per descrivere 1*interesse’ si sia talora
fatto ricorso a yan hafes, fermo restando 'uso della radice per indicare ge-
neralmente il desiderio, il piacere o I’attrazione: ampio ambito di applica-
zione che si riflette nella sua resa molto varia nella LXX."

II. 721 émywvewoxw

Una seconda radice che pud essere stata usata per esprimere
I'interesse € 721 nkr [121 nakar], polisemica e per questo presente in conte-
sti assai differenziati.'* A volte riferita, in traduzione, al ‘distinguere, rico-
noscere’, in qualche caso puo aver indicato ’emozione dell’interesse.

L’esempio piu calzante é fornito dal libro di Ruth, nelle due descrizio-
ni delle fasi iniziali di contatto, non ancora sviluppato in conoscenza, né
tanto meno confidenza, fra Booz e la ragazza moabita (Ru 2:10.19). In en-
trambe le occasioni, la narrazione intende sottolineare come Booz si sia in-
teressato alla straniera nonostante l’estraneita e la disparita sociale. Nella
prima menzione, l'interesse di Booz € rilevato dalla stessa Ruth, la quale
gli si rivolge dicendo (Ru 2:10b):

M3 IR WP TIYI 10 DRYD DT

12 ’imp. % sembrerebbe qui da emendare nel pf. di 3° pers. 5.
13 Cf. la lista delle corrispondenze in GHAIS 206.
14 BDB 647; DCH V: 692-694 (123 I-V). Per le corrispondenze nel greco, GHAIS 278.



40 Emogioni nella Bibbia

Com’é che ho trovato grazia ai tuoi occhi tanto da interessarti a me, che pure
sono straniera?'®

Nella LXX, in cui si trova ti &7t ebpov xdpw &v édBauois gov To émryvéival
pe xai &y eip &évn, si distingue altrettanto bene fra ‘trovar grazia agli occhi
di qn.’ (7rwa m nxen / ebpov xdpw év ddBatuois oov, traducendo quindi
I'espressione alla lettera) e ‘interessarsi, fare attenzione’ (312717 / 7od
émyvéval pe) per il quale si ricorre al verbo émywwoxw, ‘distinguere, cono-
scere nitidamente’, specifico nell’ambito della percezione e quindi per noi
particolarmente probatorio.'®

Nella seconda occasione (Ru 2:19) é la suocera di Ruth, Naomi, che
usa quasi le stesse parole nella rievocazione dell’incontro fra Booz e la
nuora:

TIN2 TR 7 MY NIR1 090 NYRH NER ANIND A KM

Quindi la suocera le disse: «Dove hai spigolato oggi, e dove hai lavorato? Colui
che si ¢ interessato a te sia benedetto!»

dove anche nel greco si ripete 'aoristo di émryvaoxw:

xal elmey adti %) mevBepd adtiic mol cuvédebas aruepov xal mod émolnecas el 6
émiyvous oe eDAOYNUEVOS

Per un’altra possibile accezione di 121 (in Sal 142:5) come ‘provare in-
teresse’, cf. il paragrafo seguente.

1L w17 &xdyrin

N

Altra radice da riconsiderare ¢ w17 [W17 daras] di cui ¢ frequente
lapplicazione nella sfera del ‘cercare, ricercare, investigare’; spesso in as-
sociazione sinonimica con Wpa bgs [Wpa bagas] ma di cui in lessicografia
gia sono stati evidenziati collegamenti con 1 interesse’ in alcuni passi bi-
blici.'” Uno di questi passi & Sal 142:5:

15 Vi & forse un gioco di parole (rilevato anche in Joiion 1924: 54) sui diversi valori della
radice 923, fra 17207 le-hakkiréni («da interessarsi a me») e ™12 nokriyyd (‘straniera’).

16 Cosi LS 627b (gia in forma émyiyvioxw). L'accezione come ‘avere interesse’ & dunque
piu specifica di quella, piti comune nel NT, di ‘conoscere bene, aver confidenza’: am-
pia scheda in GELS 269-270 (émywwoxw).

7 N.E. Wagner, w17, in TDOT III: 293-307; BDB 205; DCH II: 473-476, specialmente 474
§7.
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30 PRI AR PR ©7A0
30 0 TINR
wnh WIIT PR

Guarda a destra e osserva: non c’é chi mi noti
scomparsa ¢ la fuga da me [ = non ho via di fuga]
non c’é chi di me s’interessi.

4 H \ \ oo o % 3 3 ¢ 2 A 2 1A
xatevouy el T& Jefid xal éméPBemov 8Tt olx v 6 EMywHoxwWY HE ATWAETO
duyn an’ €uol xal odx EoTwv 6 éxlnTdv TV Yuxy pov

In questi versi non facili, che talora si preferisce tradurre non dal TM
ma dalla LXX (141:4) - in cui al predicato iniziale vi & un cambio dalla 2?
(imp. hif‘l v'27) alla 1° persona (impf. ind. xatevéouv)'® — appare la duplice
descrizione di un senso di solitudine e di isolamento (si ricordi che & un
salmo di Davide “nella caverna”: cf. 1Sam 22, ove pero il salmo manca).
Se si puo concedere il dubbio sul significato originario di 9"an & («non
ho chi mi presti attenzione/chi mi noti») in rapporto al valore di 721 come
sopra prospettato — sebbene nel greco si ricorra a émywwoxw, gia visto so-
pra nell’episodio di Booz e Ruth per la stessa radice ebraica — il successivo
"wa1h wIiT R «non ¢’@ chi s’interessi a me» dichiara, anche nella versione
greca molto letterale (ovx £oTwv 6 éx{yrév Ty Yuysv pou), che il participio at-
tivo di w17 daras, come il corrispettivo greco da éx{ntéw, puo effettivamen-
te riferirsi a ‘colui che s’interessa’ (tradurre «nessuno chiede di me» sareb-
be ugualmente corretto, ma sembra meno adeguato al contesto).

Si veda altresi Sof 1:6:

MYIT 85 MR WparRD WK1 MY INRD 003NN

e quelli che si allontanano dal Signore e che non cercano il Signore, e non se
ne interessano

in cui pero la LXX (xai tods éxxdlvovtag amd Tod xuplou xal Tobg wy) (mmicavtag
TOV xOplov xal Todg puy dvreyopévous Tol xupiov) interpreta WIT con dvtéyw, forse

nel senso di ‘reclamare’.*’

18 per es. nella versione Paoline (1996): «Guardo a destra, ed ecco: nessuno s’interessa di
me; € scomparso per me ogni rifugio; nessuno si prende cura dell'anima mia».

19 Per sé frequentemente ‘appoggiare, sostenere’ (GELS 57 dvtéyw II); ma si registra an-
che il significato, forse qui da preferire, di ‘reclamare, disputare con qn.’ (cf. LS 152b,
dvréxw 4). Nella LXX dvtéyw € applicato a svariate radici (HR 190c, évtéyew; GHAIS
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11 valore di w17 come ‘provare, avere interesse’ appare possibile anche
in quei passi in cui il soggetto non & un essere umano, ma Dio. Si veda Dt
11:12:

TN TV MWD W A3 TR ML TR TR AR YT TI0R MmTI0N PN
nw

una terra di cui il Signore tuo Dio s’interessa: continuamente gli occhi del Si-
gnore tuo Dio sono su di essa, dall’inizio sino alla fine dell’anno.

Qualcosa su cui tutto I’anno sono posati gli occhi di qualcuno (in que-
sto caso, il dio d’Israele) non puo non definirsi un oggetto d’interesse: la dif-
ficile resa di w17 in questo contesto sembra aver determinato interpreta-
zioni diverse: la LXX cambia in émoxoméw, ‘dirigere, sovrintendere, control-
lare’ (y#j #v xUptog 6 bedg gou émaxomeltar adThy), che pero traduce anche altre
radici;* si tratta di un errore per émywdoxw? Ma anche il Targum cambia
scegliendo yan, ‘chiedere, cercare’ (affine a dvtéyw, visto poco sopra).?

Una condizione simile a quella prefigurata in Dt 11:12 si puo forse
rinvenire in due versetti paralleli nei Salmi (Sal 14:2 e 53:3, unica diffe-
renza, l'alternanza di mn ed o al primo emistichio), ove torna
I'immagine di un Dio che scruta la terra dall’alto:

DIN™I37OD PPYD DY M
oiHRNR W avn v niray

Dal cielo il Signore scruta gitt verso gli uomini
per vedere se c’€ uno che intenda, che di Dio s’interessi.

La LXX interpreta «per vedere se vi sia chi comprenda o cerchi Dio» (1ol
i0€iv ei EoTv quvinv % éxlyTdv Tov Bedv), alternando cuvinut ed éxlyTéw.

IV. 2wp  mpooéyw

A conclusione di questo sondaggio, qualche osservazione va compiuta
sulla radice awp [2w} gasav], cui si € gia fatto cenno in precedenza. Impie-
gata specialmente nell’ambito sapienziale e poetico, e riconosciuta da tem-

12a), tuttavia nell’uso del NT appare presente il sema dell’interesse: cf. GLNT III:
1351-52.

20 Qltre a Dt 11:12, cf. 2Cr 34:12 (nw1); Est 2:11 (7); Pro 19:23 (non vi & corrispon-
denza nel TM).

*! Infatti: ROWT 1910 T ROWT M@0 12 T8 70D R7I0 A PaD T8 M RYIR
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po per il ‘prestare attenzione’ — come appare nella maggior parte dei pas-
si*? — puo essere stata intesa anche per indicare I'interesse. La radice & in
effetti solo apparentemente sinonimica per ynw [yny §ama‘], ‘udire, ascol-
tare’ (e per estensione ‘fare attenzione’) e si ritrova di certo nello stesso
campo semantico, sebbene meno centralmente di y1x [j1® ’azan, ‘udire, pre-
stare orecchio/attenzione’], cui & talvolta collegata.?® La sua resa in tradu-
zione risulta perd molto varia.**

Ci soffermeremo sul part. hif‘il 2*Wpn magqsiv, ben attestato nei Prover-
bi. In Pro 29:12 si trova:

DY PRI WYY TVl YU
11 principe che s’interessa alle menzogne ha tutti i suoi ministri mendaci.
Baciréws dmaxodovrog Aéyov &duxov mavtes ol U adTOV Tapdvoyo!l

La reintepretazione nella LXX di 2'Wpn con vmaxolovros (da Omaxobw
‘ubbidire, prestar fede’ ma anche ‘ascoltare’) non & di molto aiuto per indi-
viduare 1’obiettivo del proverbio: si ammonisce il principe perché ‘ascolta’,
‘sta attento’, ‘da credito’ alle parole mendaci, oppure perché vi é interessa-
to a priori? In Pro 1:24, 2Wpn 'R1 "1 "0 LIRNM "NKRIP 107, a risposta € in-
certa: «Perché ho chiamato e vi siete distratti; ho steso la mia mano e nes-
suno si é interessato» (0 «vi ha fatto attenzione»). La resa della LXX del v.
24b (xal ¢gétevov Adyoug xal o mpoceiyere), oltre a essere sensibilmente di-
versa nella sostituzione disfemica di T yad ‘mano’ con Aéyos ‘parola’, con-
forta forse 1’accezione «non vi siete interessati/nessuno si & interessato»
tramite il predicato mpooéyw.?

In un’ulteriore attestazione, sempre nei Proverbi (Pro 17:4), 1'wpn
magqsiv sembra pitu orientato al ‘fidarsi, prestare (apertamente) attenzione’,
ma forse solo perché bilanciato poco dopo da un altro part. hif‘l, da yx,

2 Si pensi all'imperativo richiamo, specie nei profeti: 1:wpn, «Prestate attenzione!», no-
tando la sequenza in Is 28:23: "mnx WAW) 1Wpn *2ip WNW] I, «Prestate orecchio,
ascoltate la mia voce! Prestate attenzione e ascoltate/considerate la mia parola!»); anche
Is 34:1, 51:4; Ger 6:17.19; Zac 1:4.

B Su pr 2wpn cf. Sal 10:17; Pro 2:2.

¢ BDB 904; HALOT 1151. La radice & attestata 54 volte nel TM e se ne esamina qui solo
una campionatura. Per le rese nel TG, GHAIS 338.

% ‘Bssere attenti, vicini (mentalmente/emotivamente) a qn.’; anche: ‘fare attenzione’,
specie mpoaéyew tivt (cf. LS 1512a, mpocéyw 3b; GELS 594): vedi anche 1Mac 7:11; Sap
8:12 e per le altre radici associate, GHAIS 102.
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rm (nin [iWy"5Y P R nRNav-5Y pWpn vy, «L'empio si fida d’inique lab-
bra: la bugia ascolta lingua malevola»). Di contro, nelle sue scarse attesta-
zioni, il sostantivo awp geSev denota, piti che interesse, attenzione.?

%* In due proposizioni negative coordinate da %, entrambe nei libri dei Re (1Re
18:29b, 2wp 1 MY PRY YipTR1 «né voce né risposta né attenzione»; 2Re 4:31b Hip X
awp 81 «né voce né attenzione»); quindi nella costruzione paronomastica di Is 21:7c
2WpT11 AW WP «osservera con attenzione, molta attenzione» (cf. HALOT 1151b).
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2.2. SORPRESA
MERAVIGLIA, STUPORE

EB nnn onw
LXX  élomu Bavpdlw

Generalitd

A differenza di quanto si € visto con I’emozione dell’interesse, con la
sorpresa ci si trova, almeno dal punto di vista della lessicografia, su un ter-
reno pit solido, dal momento che esiste almeno una radice a essa specifi-
camente riferita, nnn, spesso ricondotta in traduzione nell’ambito del timo-
re o della paura, sebbene il suo significato di base sia chiaro.?”

L ann élomu  Bavpdlw

La radice nnn [Ann tamah] in EB appare impiegata, per lo piu dal pre-
dicato, solo in 7 attestazioni®® e in un sostantivo, jinnn timmahdn, attestato
solo due volte (Dt 28:28; Zac 12:4).

Per quanto riguarda il predicato, in Gen 43:33 si descrive, pit che la
sorpresa, lo stupore dei fratelli di Giuseppe chiamati alla sua mensa, i quali
«si guardavano con stupore l'un Daltro»: 1p7-58 wx owirn inpmm (LXX
é&loTavro Ot of dvbpwmor &xagrtos mpods TOV Adedddv avTol). La lessicografia
storica del predicato é&iotnw, mostra come dall’'uso classico per ‘muovere
(qualcosa/qualcuno), essere/sentirsi fuori posto, spostare, essere spostati’,
si sia passati al ‘sentirsi confusi’, quindi ‘stupiti, sorpresi’ (anche: ‘essere
rimbambiti’, spesso usato metaforicamente per indicare la confusione
mentale) e cosi usato anche nel NT.?

Il guardarsi reciprocamente con sorpresa, meraviglia o stupore si ri-
trova anche in Is 13:8b (onma 020 12 wpm w8 WK, «l'un laltro si
guardano stupiti, i loro volti sono tutti infiammati»), ove nel greco si con-
serva lo stesso &&ioyut (Etepos mpos TOV ETepov xal ExarAcovTal xal o Tpdowmov

¥ Cf. U. Berges, anm, in TDOT XV: 681-684; BDB 1069; HALOT 1744-45. Sull’emozione
e le sue definizioni, TenHouten 2007: 46-49.
% Gen 43:33; Gb 26:11; Sal 48:6; Qo 5:7; Is 13:8, 29:9; Ger 4:9; Ab 1:5.

¥ Cf. LS 595, éiomnw 3; Lust s.v.; GELS 252. Per lo stupirsi con éfotnw nel NT, cf. Mt
12:23; Mc 2:12, 5:42, 6:51, etc. (per essere “fuori di sé” come follia, Mc 3:21): cf. A.
Oepke, &iomw, in GLNT III: 350-354.
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adtév wg dAE petaPadrodo). Ancora nello stesso libro (Is 29:9) si osserva
un uso diverso, coortativo:

Arrestatevi e stupitevi, chiudete gli occhi e non guardate! Ubriacatevi, ma non
di vino: vacillate, ma non per la bevanda!

con lo stesso predicato conservato in greco: éxAvfynte xai Exornre (etc.). 11
senso di gioia, talora esaltato nel tripudio (137), sollecitato dal vino, appare
pill di una volta in Isaia.*® Gia da questo passo emerge chiaramente la rela-
zione, quasi subordinazione reattiva, di Ann rispetto a nx7 ‘vedere’ e pili in
generale nei confronti della percezione visiva.*

L’attestazione in Giobbe appare un po’ pili complicata, dal momento
che il soggetto non riguarda esseri umani (Gb 26:11):

inwan IR0 1091 onY "I
I pilastri celesti si scuotono, sono allibiti dalla sua minaccia.

Nel contesto del passo, in cui si descrivono le forze della natura sotto
il controllo di Dio, solo personalizzandole puo esserci “sorpresa” per dei
pilastri che vacillano ai confini della terra: diversamente, il significato del
verbo torna al primitivo ‘essere agitati, scossi’: il contesto per0d garantisce
un’effettiva personalizzazione. La LXX, d’altra parte, non solo rende quasi
alla lettera il passo, ma rafforza I'immagine dei pilastri che vacillano per la
sorpresa: otlot oVpavol émetdobnoay xal ééomyoay and THs émTiwioews adTod,
«I pilastri della terra cedono, sorpresi dal suo rimprovero» (il verbo & anco-
ra ¢lommw).*

Un predicato greco diverso si registra in tutti i passi successivi. Cosi in
Sal 48:5-6:

Y 72D J'I'I_ZTJ D’:}‘?@D n3nTa

% Cf. chiaramente Is 16:10, con scelta efficace nella successione dei predicati: ApR
NIYD TP T TITNY 0313 1 pphy 89 rND o033 S0 0 nnn, «Sono scom-
parse la gioia e Uesultanza dal frutteto: dalle vigne non si grida, non si acclama per il vi-
no; non pigia nei tini il pigiatore, il grido si € spento» (quasi parallelo in Ger 48:33).
31 TDOT XV: 681-682; HALOT 1744b (qal, § 2b: to stare at).

2 Non cosi secondo Berges in TDOT XV: 683, che trova convincente uno spostamento
semantico interno al testo ebraico (da ‘essere sopresi’ a ‘tremare /dalla paura/’ senza
pero considerare il contributo della LXX.
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maN3 9031 RA 12 18 1D

> Perché, ecco: i re si erano riuniti, passando tutti insieme;
® ma quando ebbero visto, ne furono sorpresi e si allarmarono atterriti

che nella versione dei LXX, al v. 6 (adtol {06vres oUtwg é8adpacay étapaydnoay
éoaevbnoav) vede 1'uso di Havpdlw, ‘ammirare, guardare con meraviglia,
essere stupefatti’.®

Il predicato favpdlw, forse da alcuni traduttori della LXX preferito a
¢¢lomyut per I’assonanza con Anmp,* si trova anche in:

- Qo 5:7a: éav ouxodavtiav mévyTog xal Gpmay)y xpiuatos xal dixatoolvng
s &v xdpa pi bavpdons émt 6 mpdypart (TM 1IN PR LIV TN W7 pYY-DR
pana-Yy AnnR~HR NrTn3, «Se vedi nel paese oppressione e frode nel diritto e
nella giustizia, dell’affare non stupirti»);

- Ger 4:9c, un po’ diverso fra TM (3npn® D'X'23M D027 30V, «i sacer-

doti saranno confusi, e i profeti sorpresi») e LXX (xal ol iepeis éxarigovrar xal
of mpodfitar bavuasovral, «i sacerdoti saranno meravigliati e i profeti sorpre-
si»), dove il greco usa i due sinonimi, favpdl{w e &iotnu, quest’ultimo perd
per un predicato non corrispondente nel TM (pf. nif‘al conv. 1wy, da onv,
‘essere desolati, attoniti’, su cui cf. oltre);

— Ab 1:5, con una costruzione particolarmente enfatica per mnn (imp.
hitpa‘el + imp. qal), riguardante il sorgere della potenza dei Caldei, forse
pit convincentemente da tradurre in forma intransitiva:

7907 '3 38N XY 0212 HYE HpH™I PR AR 1077 0731 IR

Guardate tra le nazioni, e osservate! Guardatevi stupefatti, perché nei vostri
giorni compird qualcosa che non credereste neanche se ve lo raccontassero!

che la LXX, sebbene segua una tradizione testuale un po’ diversa (vi si ag-
giunge un imperativo assente nel TM, xat ddavichyre, ‘allibite, scomparite’),
riproduce per il resto pedissequamente (idete oi xatadpovntai xal émBréyate

% Che ha la sua rilevanza, soprattutto teologica, nei confronti del numinoso: cf. G. Ber-
tram, Oadue, favpdlw etc., in GLNT IV: 214-256, specialmente 219 e ss. per il giudai-
smo ellenistico; GELS 324-325.

3 Si & gia notato in passato come, nella LXX, varie scelte lessicali siano state dettate da
un’apparente, totale o parziale omofonia con parole ebraiche. Sulla questione, che
non trova tutti concordi e che, in effetti, andrebbe rapportata alla specificita dei sin-
goli libri e insiemi testuali, cf. Caird 1976; Fritsch 1977; Tov 1979 (1999, specialmen-
te 170-174); de Waard 1981; Barr 1985.
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xai bavpdoate Bavpdaia xal ddavichnte Siétt Epyov Eym Epyalopar év Tals Huépals
Vv 8 o0 wy moTeboyTe éav TIg ExdinydiTal).

Le due attestazioni del sostantivo jinnn timmahén sono entrambe pro-
blematiche, perché inserite in un contesto, piti che di meraviglia o stupore,
di follia. Dt 28:28:

237 1NRN IR 1IDIw3 M A
11 Signore ti colpira con pazzia, cecita e confusione
natagal oe xOplog TapamAngia xai dopacia xal éxordoet davolag

Si traduce qui jinRR con ‘confusione’ sia in base alla costruzione
217 1innn, che sembra rimandare a una condizione alterata, e quindi dis-
sociativa della mente;* sia in base al greco, in cui si parla di #oTacic
diavolag, che si potrebbe anche rendere come ‘uscita di senno’. D’altra par-
te, sia ‘confusione’ sia ‘uscita di senno’ appaiono come una ridondanza do-
po 1iv3w Sigga‘dn, ‘pazzia’: quindi & ben possibile che 117 jinnm timhén lévay
possa intendere qualcos’altro, relativo a qualche forma pit patologica della
sorpresa o della meraviglia. Viene da pensare allo stupor dei testi medici
classici, uno stato d’intontimento, inebetimento o confusione, piti duraturo
rispetto al momentaneo smarrimento che accompagna la sorpresa.>®

Anche nel caso successivo, Zac 12:4a, difficile che jinnn indichi una
condizione di sorpresa: oggetto ne sono infatti i cavalli dei popoli che mar-
ciano contro Gerusalemme:

13w 1227 1inpna mo"v; 728 N1MTORI RIND 03

In quel giorno colpird ogni cavallo con la confusione e il suo cavaliere con la
pazzia

ma nella versione dei LXX si parla di éxotaois per i cavalli e di mapadpévnoig
per i cavalieri (matdfw mdvta immov év éxardaer xal TOV qvaPdtny adtol év
mapadpovicet), per cui si pud pensare a un collegamento con la &xotacig
dewvolag di Dt 28:28 vista sopra.””

% Tramite il riferimento a 117 lévav, ‘cuore’. Sul cuore come sede della mente o dell’in-
telletto, cf. Dhorme 1923:123-128; A. Luc, 1%, in NIDOTTE II: 749-754 e, in un’ampia
bibliografia, Smith 1998.

3% OLD 1832d (stupor); lo stato non equivale allo stupor (sostanzialmente, ‘stordimento,
sonnolenza’) della terminologia medica corrente.

% A margine di queste osservazioni, si pud rilevare come in diverse versioni bibliche
moderne e contemporanee, ’emozione della sorpresa si ritrovi spesso introdotta abu-
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IL onv  Elomu Bavpdlw

La radice onw [onw $§ameém; collegata a ow* (ow! yasam)]®® ha il signifi-
cato fondamentale di ‘essere vuoto, spoglio, desolato’, o ‘devastato’ riferito
alla terra — per es. dopo guerra o razzia — ma esprime in vari casi anche la
‘desolazione’ in senso emozionale (per cui cf. 2.7, TRISTEZZA) e, in attesta-
zioni ancora pili numerose, le manifestazioni di sconcerto, attonimento e
sorpresa.

Gli esempi iniziano con 1Re 9:8 (// 2Cr 7:21), nel monito di Dio a Sa-
lomone al termine della costruzione del tempio:

PIR? 1192 M A ARTOD RN PIWY DV Yop N3P0 POy M nrn mam
Mo My nNm

E di questo tempio, gia alto,* chiunque passandovi resterd sgomento e sospiran-
do*® dira: «Perché il Signore ha fatto cid a questa terra e a questo tempio?»

sivamente in contesti in cui si parla d’altro. Si vedano nella versione CEI 2008 (a tito-
lo di esempio) i casi in cui vi € I'inserimento della ‘sorpresa’ al posto di aggettivi o
avverbi temporali (Gs 11:7, «Giosue con tutti i suoi guerrieri ando contro di loro pres-
so le acque di Merom, a sorpresa [ma TM okna e LXX &dmva, entrambi ‘improvvisa-
mente’] e piombo su di loro»); di predicati (Ger 50:24: «Ti ho teso un laccio e sei stata
catturata, Babilonia, senza avvedertene. Sei stata sorpresa [ma TM nxgni ‘sei stata tro-
vata’ e LXX ebpéfns]»); di altri sostantivi (Dn 11:21, «Gli succedera poi un uomo abiet-
to, privo di dignita regale: verra di sorpresa [ma TM m>w3, ‘in sordina’; la LXX év
ebbyvie, ‘in pace’, perché legge forse il quasi omografo mbwa; © édmve, ‘improvvisa-
mente’]») [lo stesso per Dn 11:24]; o introdotto senza riscontro nei testi originali (Sal
35:15, «Ma essi godono della mia caduta, si radunano, si radunano contro di me per
colpirmi di sorpresa [mancante in TM/LXX]»).

% BDB 1030 (onw); HALOT 1563-66 per onw; DCH IV 333 per ow.

%11 TM & qui certamente corrotto: com’e stato da tempo riconosciuto (cf. per es. Mon-

togomery 1951: 204; Noth 1968: 195), 1i"op mi* yihyeh ‘elyén «(che) era alto» non ha
senso: il testo consonantico puo intendersi «di YHWH Altissimo», o chiarirsi dalla le-
zione del passo parallelo 2Cr 7:21, 1"5p M 9K n10 mam, «e questo tempio che fu al-
to» (la LXX traduce allo stesso modo entrambi i casi, xal 6 oixog obTos é TYmAds). Spesso
si preferisce correggere M5y con 1y (sost. v, pl. di " ‘rovina’) e tradurre di conse-
guenza, sulla scorta di Mic 3:12 e Ger 26:18 (cf. Cogan 2001: 256).

0 La traduzione qui proposta di p7wW con ‘sospirare’ sostituisce quella consueta di ‘fi-

schiare’, di cui non si vede il rapporto con il contesto. In alternativa, si potrebbe in-
tendere ‘fischiare di scherno’, come nei passi molto simili di Ger 18:16 (che pero non
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avendo la LXX, infatti, méic 6 diamopeudpevos 8" adtod éxomjoetal, «e chiunque
passera da li sard stupito» usando il gia visto é&lemyu. Un altro caso si ha
nel lamento di Giobbe in Gb 17:8:

MY QoY P nRrOY 0w ankr
I giusti si stupiscono di cio e I'innocente contro 'empio si scaglia

ove il rapporto con la sorpresa — potrebbe trattarsi anche di temporanea
angoscia o sgomento — & precisato dalla LXX (Bafua éoxev aAnBivols éml TovTw
dixatog 8¢ émi mapavéuw énavactain) con I'uso del sost. fadua, ‘essere sorpreso,
stupito’, con predicato favpd{w gia visto sopra per nnn. Pit complessa & la
situazione di un versetto poco oltre, Gb 18:20, nel discorso di Bilaad sulla
sorte dell’'uvomo iniquo:

WY NN DIATRY DIINR BY) NP

di significato ambiguo e di cui la LXX riporta un testo (¢n” adtd éorévabav
goyarot mpitous 0t Eoyev Balpa) che presenta ancora faliue ma, apparente-
mente, in rapporto non a 1Y (che infatti ¢ predicato) ma al sostantivo
awiy, ‘spavento’.*! ‘Restare sopresi, sbigottiti’ & invece chiaramente espresso
e sempre con favpdlw in Gb 21:5, nella LXX eioBAéyavtes eic eut Bavudoate

xelpa Bévteg eml qaydvi:
N5 T ) MWM ORI

Volgetevi a me e stupitevi: mettete una mano sulla bocca!*

In Is 52:14-15, nel IV canto del “servo del Signore”, si dedica un’intera
pericope a una situazione di meraviglia e di sorpresa:

TWR "3 DD D70 AR YHY DAY o A 2 P Lo R npy qwra M
A[AND WY RD WK1 IR D7 I20°NKY

¢ in buona forma testuale: vi & un k°tiv nip™w q‘re’ np1w) e 19:8, in cui peraltro per
esprimere la sorpresa si usa, per entrambi i casi, ancora onw.

41 Per altre cruces legate al cap. 18 di Giobbe, cf. Kruger 2002 (in questo caso attribuite
al lessico della paura).

2 Quest’espressione idiomatica (attestata, in varie forme, anche in Gb 29:9, 40:4; Gdc
18:19; Pro 30:32) & generalmente intesa come invito a tacere (Esposito 2010: 124):
ma in area di comunicazione non verbale, il gesto accompagna spesso anche la sor-
presa (Poggi 2008) e questo potrebbe anche essere il caso, fra quelli citati, di Gb 21:5
e 29:9.
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4 Come mollti si stupiscono di te ... '® cosi molte nazioni eromperanno (?) su di
lui; i re serreranno la loro bocca, perché avranno visto cio che loro non era
stato narrato e avranno compreso cio che non avevano udito.

" 8y tpbémov éxemijcovtar éml ot oMol ... ™ olTws Bavpdoovrar €vn moAd
ém’ alt xal cuvébouay Bacidels T0 oTéua adT@Y 8Tt ol odx Gvyyy éAn mepl
avtol dovtal xal of 0dx dxyxéacy cuvigouaty.

In questo caso nel TG si usa favpudlw non per oY (reso con il gia visto
¢¢lotnw), ma per il secondo predicato n13 nazd, nell’espressione np 13, il cui
senso nel contesto dell’ebraico non & molto chiaro ed ¢ invece sciolto nella
LXX con Bauvpdoovtal £6vy moAda, mostrando la probabile corruttela del TM
in nr.*

Ancora in Isaia, poco oltre, nel TG di Is 59:16a non si conserva il nes-
so fra il predicato ebraico e quello greco; il TM

D390 PR "D DRIAYN R PRI RN
e vide che nessuno se ne stupiva, giacché nessuno si faceva avanti

diviene xai €ldev xal ovx Ny évijp xal xatevénoey xal odx fv 6 GvTiAnuduevos, «e
vide, e non vi era alcuno, e osservo che nessuno prestava aiuto»; con situa-
zione analoga poco oltre, Is 63:5, in prima persona DRINWR] «mi sorpre-
si/meravigliai». E come gia visto sopra per mnn a proposito dei “pilastri ce-
lesti” (in Gb 26:11), anche per ony ¢ attestata ’applicazione oltre la sfera
dell’'umano, a proposito del cielo, in Ger 2:12:

MMTORI TRA 1370 IR NNTOY DY R
Perci0 stupitevi [LXX élomui] o cieli! Agitatevi, dividetevi! Oracolo del Signore.

Nel lessico di Ezechiele onw trova un notevole numero di attestazioni,
ma apparentemente, mai per denotare tristezza.** Vero & che in alcune oc-
casioni — come Ez 27:35 e nei versetti collegati — € spesso richiamata in

* 71 & infatti ‘spruzzare, versare’, generalmente di acqua o sangue: BDB 633 (711); DCH
V 648 648-649. Per alcuni commentatori non occorre correzione ma bisogna pensare
a un allargamento dei significati di nmn: cf. per es. Young 1972, 3: 338; discussione pilt
recente in Smith (G.V.) 2009: 439-440.

* Considerando solo i casi riferiti a persone o le attribuzioni emozionali a cose inanima-
te: Ez 3:15, 4:17, 6:4, 20:26, 25:3, 26:16, 27:35, 28:19, 29:12, 30:7.12.14, 32:10.15,
33:28, 35:12.15, 36:3-4.34-36.
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traduzione la tristezza, ma il contesto suggerisce piut la paura (su cui cf.
oltre, 2.9).
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2.3. DISPREZZO
SDEGNO

EB PRI Hma ama na
LXX  gripdlw 2Eoudevéw/éEoudevéw/égouBevén xatayerdw
xatadpovéw puxtnpiln mapofive daviilw

Generalita

L’emozione del disprezzo € molto presente nell’AT, ove appare non so-
lo in un ampio numero di attestazioni, ma anche sotto varie radici, sino-
nimiche o generalmente tradotte come tali, mostrando una varieta di sfu-
mature o di accezioni su cui occorre mantenere attenzione, osservando le
variazioni fra il ‘disprezzo’ e i suoi sinonimi (non di pari grado né valenza)
quali ‘sdegno’, ‘spregio’, ‘disistima’, ‘biasimo’, ‘indignazione’, ‘rifiuto’.*
Molte attestazioni riguardano, in verita, non ’emozione umana del di-
sprezzo in sé, ma latteggiamento di ripudio o di disprezzo, e spesso non fra
esseri umani, ma fra Dio e Israele (o le altre nazioni): le informazioni mi-
gliori sull’emozione-disprezzo nei rapporti fra persone si riscontrano prin-
cipalmente nella radice nra, mentre l’affine 12 sembra aver avuto una sfu-
matura piu vicina alla derisione; le altre radici sono applicate per lo pit in
contesti astratti o impersonali.

L N2 xatayeddw puxtnpilew davhilew Eoudevéw/Eoudevdw/Egoubeviw
XaTaAdPOVEW

Radice di riferimento per il disprezzo in EB & anzitutto ma [m3, biiz],
cui e strettamente affine la pitt importante n1a (qui trattata oltre); i sostan-
tivi derivati da na nel TM sono 13, presente anche come nome proprio, e
nm3a bilzd. Le 24 attestazioni da na sono per lo pili concentrate negli Agio-
grafi e maggiormente nei Proverbi;*® in pilt di un caso 12 & in parallelismo
con 3 la‘ag (‘schernire, deridere’).

I sostantivi sono poco attestati. La prima apparizione di 112 € nel Pen-
tateuco, nell’episodio di Giuda e Tamar, in Gen 38:23a:

4 TenHouten 2007: 81-84.

‘% Gen 38:23; 2Re 19:21; Gb 12:5.21, 31:34; Sal 31:19, 107:40, 119:22, 123,3.4; Pro
1:7, 6:30, 11:12, 12:8, 13:13, 14:21, 18:3, 23:9.22, 30:17; Ct 8:1.7; Is 37:22; Zac
4:10. Sulla radice, discussa insieme a tutte quelle collegate da M. Gorg, ma (etc.), in
TDOT II, 60-65, cf. HALOT 114-114; DCH II 127.
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13% 1 1e AYNRR AT RN
E disse Giuda: «Se li prenda, ché non ce ne venga disprezzo».

11 passo non si puod tradurre alla lettera: richiedono infatti un adatta-
mento sia I’espressione a5 npn tiggah-lah,” sia la successiva 1137 M1 13 pen
nihyeh la-viiz, in cui il contesto suggerisce, pitt che un vero e proprio rife-
rimento al ‘disprezzo’ come emozione percepita, ’esposizione a una situa-
zione pubblica disdicevole o di scorno, senza pero giungere a una condi-
zione di ‘vergogna’: trattandosi non di un comportamento, ma del mancato
adempimento a un patto. In questo caso, quindi, potrebbe essere pilt op-
portuno tradurre: «ché non ce ne venga una critica». Cido sembrerebbe con-
fortato anche dalla versione dei LXX:

eimev 0t Toudag gyétw adtd dANE wimote xatayelacdiuey

con un predicato molto specifico, xatayslaw, il cui significato € ‘ridere per
schernire, deridere, sghignazzare’ che fa quindi intendere 1’espressione di
Giuda: «che non ci deridano/prendano in giro!». Questa €, d’altra parte,
I'unica occasione in cui 1’ebraico na & tradotto nella LXX con xatayeldw: in
tutti gli altri casi, salvo uno, si trova infatti ¢£oudevéw (0 é§oudevéw), anche
nel sostantivo 1a tramite il derivato ¢oudévawatg, ‘disprezzo’.*®

La seconda attestazione & in Pro 12:8 (si cambia qui in traduzione il

sostantivo in predicato):
1% e 2% mun wir-Shi ivaiy-ah

Lodata sia la bocca dell’'uomo sagace, ma si disprezzi quella dello stolto

¥ Lett. «Prenda per sé», senza specificazione, con riferimento agli oggetti precedente-
mente lasciati da Giuda in pegno alla nuora (Gen 38:18.20).

8 Per xatayeddw, che, a differenza dell’'uso classico, nella LXX indica piti spesso la deri-
sione o il riso suscitato dalla constatazione o sottolineatura di uno stato d’inferiorita,
cf. LS 886a; GELS 368-369 e K.H. Rengstorf, yehaw etc., in GLNT II: 379-390, 382.
Non sara inutile osservare in quali altri casi nella LXX & stato usato xatayehdw oltre a
Gen 38:23 per na: in 2Cr 30:10 per pn (ridere, deridere); in Sal 24:2 per Pﬁy (giorie,
esultare); in Pro 17:5 per 5 (deridere, dileggiare), 29:9 (ancora pnw), 30:17 (3H);
Gb 5:22 (pnw), 9:23 (3pH), 21:3 (wH), 30:1 (prw), 39:7.18.22 (prnw), 41:21 (pnw); Mic
3:7 (1an, ‘vergognarsi’). Fra i testi non compresi nel canone rabbinico, Est 4:17
(nell’aggiunta con la preghiera di Mardocheo, mancante nel TM). Vedere anche Gdt
12:12; Tb 2:8; 1Mac 7:34; 4Mac 6:20; Sir 7:11, 20:17; nel NT: Mt 9:24; Mc 5:40; Lc
8:53.
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che nella LXX (otépa ouvverol éyxwwdletar Omd &vopds vwbpoxdpdiog o&
puxtypilerar) vede l'uso del verbo puxtypilw, ‘prendere in giro’, affine
quindi all’appena visto xataysAaw, che implica a sua volta, piu che il primo
coinvolgimento emotivo, un momento secondario o di reazione.

Per quanto riguarda nma biizd, appare solo una volta in Neemia, in un
passo emotivamente interessante perché dedicato al disprezzo e alla con-
seguente vergogna (Ne 3:36) e che conferma la costruzione del sostantivo
retto da M0 appena vista (e anche sopra, in Gen 38:23, 1137 m01 12):

AW PRI A7 DI DYRTTOR DNSIN W) AR T 00K Yo

[a] Ascolta Dio nostro, perché siamo stati disprezzati; [b] ma fa’ tornare il loro
dispregio [‘la loro vergogna’] sulle loro teste, [c] ed esponili al disprezzo [TM:
al saccheggio] in una terra di schiavitu!

Anche qui nella LXX si usa puxtypilw, sia in 36a (dxovoov 6 Oedg Ruév 8t
éyeviByuey eg puxmypioudéy) sia in 36¢ (xal dd¢ adrTods eig puxtnptoudy év Vi
aiyuadwoiag), dove perd si usa un sostantivo all’accusativo (eig puxtypioudv)
presupponendo dunque 117 o 11y, o forse meglio ancora 'inf. cost. di 3,
nt2%: la lezione del TM n13% (radice 3, ‘spogliare, razziare, depredare’) po-
trebbe dunque essere errata, sebbene sia possibile un gioco intenzionale
sulla somiglianza fra le radici na/nm e mna.

Alcune versioni greche non sembrano dunque fare molta differenza,
nell’uso di puxtpilw, fra na e 3% (cui di solito & riservato pvxtypilw), i qua-
li tuttavia non appaiono sinonimi in EB, ove una distinzione precisa fra ‘di-
sprezzare’ (112) e ‘deridere’ (3v%) si ha per esempio in 2Re 19:21, oracolo di
Isaia su Sennacherib (// Is 37:22), nel contesto del tentato assedio a Geru-
salemme da parte assira:

N3 N30 UNT TR P03 N2N3 77 M3y 77 M3 o0 A 130K 2370
oowrY

Questa ¢ la parola che ha pronunciato il Signore al suo riguardo: ti ha disprez-
zato, ti ha deriso la fanciulla figlia di Sion! Dietro di te scuote il capo la figlia
di Gerusalemme!

La distinzione & mantenuta anche nella LXX, ma & interessante che
nelle due diverse registrazioni dell’oracolo, cio sia stato fatto in due modi
diversi. La LXX di 2Re 19:21 reca infatti ¢4oudevéw per na e puxtnpilw per
309 (oBrog 6 Aéyos 8v EddAnoev xlpiog ém” adtéy égoudévnady oe xal Euuxthpiody oe
mapbévog Buyatynp Ziwv Emt gol xebainy adtiis éxivnoey Buydtnp Iepovaainu). Nella
versione greca di Isaia, che nella prima parte del versetto presenta diffe-
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renze minime,* per na si trova invece il predicato ¢avAi{w, mantenendo
uuxtnpilw per % (Epavdicéy oe xai éuunthpioéy ae mapbévos Buydtnp Siwv ...).
Rispetto a ¢foudevéw, il meno raro ¢avAifw non presenta sfumature partico-
lari, per cui la differenza potrebbe essere dovuta a una scelta di stile.*

Tre sono le attestazioni nel libro di Giobbe:

- Gb 12:5, poco legato al contesto, in cui s’indica la precarieta del be-
nessere e l'iniquita delle retribuzioni terrestri; € un passo corrotto (con il
successivo v. 6), arduo nell’ebraico (537 *7winY 1123 XY Minw, 1ma 1a%), ab-
bastanza diverso nella LXX (eig xpévov yap taxtdv frolpacto meaely Omd dAdoug
oixoug Te avTol éxmopbeighal vmd dvépwy, «A tempo debito € stato disposto che
cadesse a causa di altri, la sua casa saccheggiata dai fuorilegge»). Dal TM
si puo forse ricavare: «In vergognosa rovina chi pensi di essere al sicuro: un
soffio e gli vacilla il piede».”!

- Gb 12:21, poco oltre il versetto precedente, indicando come Dio
cambi a piacere le manifestazioni naturali e le sorti degli uomini, nel TM:
n97 OPAR I DAY 1A T9iY, «Versa disprezzo sui nobili e toglie cintura
ai possenti» (molto dubbia l'ultima parte). La LXX (&xxéwv dmipiav én’
dpxovrag Tamewols 8¢ idoato) mantiene 1’azione del ‘versare’, usando il predi-
cato éxyéw, ma ha ‘vergogna, disonore’ (¢tiuia) al posto del ‘disprezzo’; an-
che la seconda parte del versetto € diversa, piu chiara o provienente da
un’altra tradizione, nel complesso: «I nobili disonora, gli umili conforta».

— Gb 31:34b, al termine di una lunga autodifesa, nel TM ninawn-nas
DIR] 1R, «(come se) il disprezzo delle tribit mi spaventi, da farmi star zit-
to», ma nel greco del tutto diverso (to¥ wy éayopelioar évamov adTdv, «tanto
da confessare innanzi a loro»).

Nei libro dei Salmi si menziona il disprezzo (in tutti i casi 13 reso con
il sostantivo é£oudévwoic) per lo pill in contesti poco significativi: nIRoRA
™3] MIRI2 POV P IY-HY NiNATH IRY Naw, «Si serrino le labbra menzognere che
parlano con arroganza del giusto, con superbia e disprezzo» (Sal 31:19); 53

49 oltoc 6 Adyog Ov €rdAnaev mept adrol 6 Beds invece di obToc 6 Adyog Bv éAdAnaey xpiog ém’
adTov.

%0 Nel canone giudaico éfoudevéw risulta usato in questa forma solo qui e in Ez 21:15,
22:8 (cf. quindi 1Mac 3:14 e Sir 31:22.31; GELS 254). Per ¢avhilw (GELS 711-712),
Gen 25:34; Num 15:31; 2Sam 12:9; Pro 21:12; 22:12; Gb 30:4, 31:13, 42:6; Mal 1:6;
Is 33:19, 49:7. Per il trattamento delle metafore nella LXX di Isaia, cf. van der Kooji
2003.

51 Non sono state trovate significative proposte di emendazione che chiariscano il passo:
fra i commenti, Habel 1985: 213, 218-219.



Confronti fra testo ebraico e LXX 57

TIRI TOTY "3 1Ay 19N 9un, «Allontana da me vergogna e disprezzo, perché
ho osservato le tue regole» (Sal 119:22); 12 apap 3772 w0 M w3, «Pieta
di noi, Signore, pieta di noi, perché siamo troppo coperti di disprezzo» (Sal
123:3). In altri inni si trovano pero alcuni tépoi gia incontrati altrove. In
Sal 107:40 ritroviamo ’espressione ‘versare, spargere disprezzo sui nobili’
(vista in Gb 12:21): 777°% 3nh2 oynn o219 2 79, «Chi sparge disprezzo
sui nobili li fa vagare in una desolazione senza via (d’uscita)»; e in Sal
123:4 ritroviamo la coppia ma/»Y (disprezzo/derisione) vista nello stesso
passo di Giobbe: iy 127 ouxwn AwHa MWl AY WY na7, «Troppo ci &
piena I’anima della derisione degli arroganti, del disprezzo dei superbi».

Le restanti attestazioni di ma riguardano tutte il predicato.

— La LXX dei Proverbi si distingue per 1’'uso caratteristico e pressoché
regolare del verbo xatadpovéw, che per sé dovrebbe riferirsi allo ‘sminuire,
farsi beffe, prendere in giro’, per rendere 11, e che altrove nel testo biblico
¢ usato anche in corrispondenza di ambiti diversi.>?

— Pro 13:13, difficile da tradurre: 05w &3 men 87119 52 9277 13, «Ha
disprezzato la parola: & andato in rovina; ha temuto i precetti: vive in pace»
(LXX 8¢ xatappovel mpdyuatos xatadpovnbicerar vm’ adtol 6 0& dofoluevog
évtoMy oUtog Uyaiver); come si vede, la LXX ha tradotto sia na sia 5an con
xatadpovéw. L’accostamento 11/ xatadpovéw si ha anche in Pro 18:3, 23:22
(e cf. oltre, xatadpovéw anche per la radice nra).

— Le due attestazioni in Cantico dei Cantici, entrambe al cap. 8, sono
invece collegate alla sfera sessuale e affettiva. La versione greca di Ct 8:1

"5 128D D3 TPWNR PIN2 IRYAR MR W PP °H NRd Tamr m

Perché non ti han dato a me per fratello, allattato dalla mia stessa madre?
Incontrandoti per strada ti avrei baciato, giammai mi avrebbero disprezzata

& pressoché uguale al TM e usa il verbo é§oudevéw (tic 0wy o€ &dehdiddy pov
BnAddovra paotobs untpds wou ebpolicd oe w didnow oe xal ye odx éoudevigouaiv
pot). Poco oltre, al v. 7b, vi € un’interessante costruzione paronomastica,
rafforzativa o enfatica, formata da infinito + impf. qal dalla stessa radice:

12083 ina ﬁn"v:g'nzy__z VIR 1ITDOR
i a2 1ia

%2 Gen 27:12 (per yyn); Pro 13:15 (nel TM si ha l'aggettivo 1"8), 25:9 (per n71); Ger
2:36 (551); Os 6:7 (per 7x1); Ab 1:13 (732); Sof 1:12 (xap). Senza corrispondenza nel
TM, attestazioni anche in Gdt 10:19; Tb 4:18 e in vari altri apocrifi. Su xatadpovéw,
GELS, s.v.; GELS 387 (la sezione su xatadpovéw GLNT e invece del tutto insufficiente).
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Se un uomo da tutti i suoi beni per amore
lo si ricopre di disprezzo

che si ritrova anche nel greco (g&v 88 avnp Tév mdvta Piov adtol év Tff dydmy
¢oudevaiaer 5oudevidouaty adTév).

— L’ultima attestazione & in Zac 4:10a: nizvp "7 12 'R *3, «Perché chi ha
disprezzato il giorno delle piccole cose?» (nella LXX «Perché chi disprezza i
piccoli giorni?», didri Tig egoudévaaey eis Nuépas wixpds).

IL A gripdlw égoudevéw mapofive daviilw

Rispetto a 13, la radice nra [m12 bazd] presenta un’attestazione pitt am-
pia, quasi il doppio,® e un solo sostantivo derivato (ji"12 bizzayon), hapax in
Est 1:18 e ignorato dalla LXX — ben diversa dal TM - che comunque non
sembra aver avuto derivati di 72 nel suo testo da tradurre (cf. oltre).>*

Prescinderemo in questa sede da un esame dettagliato di tutti quei
passi in cui non si parla dell’emozione umana del disprezzo in un contesto
narrativo, ma ci si riferisce genericamente al “disprezzare il Signore e i
suoi precetti” (e viceversa, nel caso del rifiuto/disprezzo di Dio verso il suo
o altri popoli), limitandoci a passare in rassegna il lessico impiegato:

- Gen 25:34c, Esaut mangia le lenticchie e disprezza la primogenitura:
179377NR W 1an, «ed Esau disprezzo la primogenitura» (LXX xal &patlaey
Hoav & mpwtoténia): il predicato & davhilw, gid visto in un caso (Is 37:22)
per 11 e che ritroveremo anche seguito;

— Num 15:31, pena contro colui che trasgredisce “a mano alzata” ( 72
N7 be-yad ramd):*>® nan imenTnRY Ara MaT 3, «perché la parola del Si-
gnore ha disprezzato e i suoi precetti ha infranto» (LXX 8t 76 pfjua xupiov
ébadloey xal T évrodag adTol dieoxédacey): il verbo & pavhilw;

— 1Sam 2:30, profezia finale contro la casa di Eli: "33 7208 *732773
1P, «perché onoro chi mi onora, ma chi mi disprezza sia maledetto» (LXX

% Gen 25:34; Num 15:31; 1Sam 2:30, 10:27, 17:42; 2Sam 6:16. 12:9-10; 1Cr 15:29;
2Cr 36:16; Ne 2:19, 3:36; Est 1:17, 3:6; Sal 15:4, 22:7.25, 51:19, 69:34, 73:20,
102:18, 119:141; Pro 14:2, 15:20, 19:16; Qo 9:16; Is 49:7, 53:3; Ger 22:28, 49:15; Ez
16:59, 17:16.18-19, 22:8; Dn 11:21.24.33; Abd 1:2; Mal 1:6-7.12, 2:9.

54 Su nra, HALOT 117-118; DCH II: 132-133.

%5 Interamente in Num 15:30-31. La “mano alzata” & un’espressione non verbale che,
quando non denota il giuramento (frequentemente in Ezechiele, cf. Ez 20:5-

6.15.23.28.42, 36:7, 44:12), indica intento offensivo o di sopraffazione (per es. Gb
31:21): in generale, si veda Burke 1982.
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81t G’ 7 Tobg Ookdlovtds pe Oofdow xal 6 égoubevdv pe dTipwbioetar), usa
¢¢oubevdw, affine a 2Zoudevéw gia visto sopra;

— 1Sam 10:27, recriminazioni nei confronti di Saul appena eletto re:
YnnD an amn 9 aRaaR N Ar Apwan R Hpva 11, «Ma alcuni
maligni dissero: “Come ci salvera costui?”. Cosi lo disprezzarono e non gli
portarono doni, ma egli se ne stette in silenzio» (LXX xal viol Aowpol eimay i
owael Nuds 00Tos xal frigacay adtov xal ok fveyxav adtd d6pa). La LXX usa un
verbo di campo semantico diverso, anche se affine: 4tipud{w (‘non rispetta-
re, essere irriverenti’).

Nel ciclo di Davide il disprezzo appare in tre importanti attestazioni:

—1Sam 17:42, nello scontro contro Golia: 3man T7-nNR I8 AWHan v
NRID N2OY IR W1 i3, «I1 Filisteo concentrd lo sguardo e, visto Davi-
de, lo disprezz0, perché era un ragazzo rubicondo e di bell’aspetto» (LXX xal
eldev Tohad Tov Aautd xal Arigacey adtédv 8t adtds %v maddpiov xal adtds
Tuppaxns wete xdArovs ddbbaipdv) [dtipdlw];

— 2Sam 6:16b (// 1Cr 15:29), ove la figlia di Saul, Mikhal, disprezza
Davide vedendolo danzare: 1% yam mma "19% 9272/ AR MT THINR KIM
A273, «e vedendo Davide agitarsi e danzare innanzi al Signore, lo disprezzo
in cuor suo» (LXX xal eldev tov Pacihéa Aaud dpyoduevov xal Gvaxpoubpevov
gvamiov xuplov xal 5oudévaaey adtdv év Tff xapdie adtic) [égovdevéw; = in 1Crl;

—in 2Sam 12:9-10.14 ¢ il profeta Nathan a ricordare a Davide come, a
sua volta, abbia disprezzato il Signore concupendo Bethsabea e facendone
uccidere il marito Uria. Si tratta di una pericope alquanto articolata e non
priva di problemi esegetici e testuali,>® in cui alla radice ma si sostituisce
infine un’altra radice spesso affine nell’indicare il disprezzo, yx1 (su cui cf.
oltre) ma che in questo caso sembra rimandare ad altro:

AN 170 wonXY nmp L0 w3 yan pivp? Moy [aTng o3 mn
PRI DK .1 UKD T2 NP5 RNA MR NWRTR NROL IR D ApY D7D
M nin 77 7190 120 03 N1 1273 M RN DER)

° Perché hai disprezzato la parola del Signore compiendo il male ai suoi occhi?

. 19 E ora non si allontani la spada dalla tua casa per sempre, giacché mi hai
disprezzato prendendo la moglie di Uria l'ittita perché fosse tua moglie. ... '* E
siccome hai provocato i nemici del Signore con questa cosa, anche il figlio che ti
€ nato morira

% Per es. al v. 9, k°tiv 1'pa ‘ai suoi occhi’, ma pitl sensato il q°re’ *»pa ‘ai miei occhi’ (ep-
pure la LXX mantiene la 3" persona). Per tutto il passo, partendo dal v. 14, cf. la lette-
ratura citata in Parry 2003.
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sequenza che la LXX affina, migliorandone la qualita letteraria, facendo
ricorso a tre predicati diversi: davAilw, é5oudevéw e mapofivew:

r

® 1l 8m1 édpadMaag Tdv Adyov xuptou Tol moudjoat T movnpdy &v ddBatuols adTod
o ¥ %al vy 0dx dmooToeTal popdain éx Tol oixou cou Ewg aibvos dvh dv Gt
bovdévwads pe xal Elafes ™y yuvaixa Tof Ouplov Tot Xettalou Toff elval oot
elc yuvaixa '* M 81 mapokivay mapwuvag Tods éxbpods xuplov v T8 puat
ToUTw xal ye 6 vids oov 6 Teybels oot Bavatw dmobaveltal.

— Al di fuori del ciclo davidico, si differenziano bene i predicati della
LXX anche in 2Cr 36:16a, sull’iniquita dei sacerdoti e della casa di Giuda
al tempo di Sedecia: PR332 DWAYAM MIT DN D7IORD RN TawhN TN,
«Ma essi si presero gioco dei messi del Signore; disprezzarono le sue parole e
derisero i suoi profeti» (LXX xal fjoav puxtypilovres tods dyyétous adTod xal
égoudevolivres Todg Abyous adrol xai éumailovres év Tolg mpodyTals avtov). Nel
passo si collocano correttamente puxtpilw per ‘prendersi gioco’ schernire’,
¢¢oudevéw per ‘disprezzare’ ed éumailw per ‘deridere’.

— L’attestazione di 12 in Ne 2:19a, ove stranieri si beffano di Neemia
in procinto di ricostruire le mura di Gerusalemme, ¢ dubbia, se non da
scartare: 3rHp v 1% wYHM WD oW TiRYD Tavn 71aL) TAND VY20 YRY,
«Ma udirono Sanballat il chorita, Tobia il servo ammonita e Geshem
I’arabo, i quali ci presero in giro e si rivolsero a noi con disprezzo» (LXX xal
#ixovaey SavaBairat 6 Apwvt xal Twpia 6 dodhog 6 Appwvt xat Tnoap 6 Apaft xal
gteyédacay Huds xal HA0ov éd’ Audc). Se la lezione del TM ¢é corretta, si avreb-
be qui una costruzione di n1a seguita da preposizione %, indicando quindi
disprezzo manifestato, non percepito; tuttavia n13 non appare in EB in altre
costruzioni simili, ed quindi € da preferire la variante nella LXX, che infatti
mentre rende 3% con éxyeldw, ignora 11 ‘disprezzarono’, recando invece
xal #A\Bov, ‘e giunsero’ (da Zpyopar ‘venire, andare, giungere’), che pud ri-
mandare solo a una lezione originaria w®an [in TM 1X2M] ‘e vennero’ e non
.’

— Una pericope del libro di Ester va discussa nel suo insieme: si tratta
di Est 1:16-18, sezione in cui principi e sapienti di Media discutono la pe-
na da infliggere alla regina Vashti, che ha rifiutato di recarsi (xi17 jrnm, v.
12) al convito degli uomini, ormai ubriachi:>®

7 1 commenti non registrano possibili modifiche al TM: cf. per es. Schunck 1998: 54, 70,
e le varie traduzioni del passo in Kalimi (a c.) 2012.

% In traduzione sono evidenziate in parentesi quadra le radici principali.
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D nZonD MY AW 127 Toaop N5 owm TR ugb mwn pwn

Ry 7 ocwimwny Tona nirrtoa aws oavnthathm omivnharhy
IR WIMWNR TR0 DRK3 1P e ninnh owintrhy nanamaT
W IO N ArRsn A oPm * nnaty gk naen merng san?

¢RI VI TR MY 527 Ngnn 3T WwhY

16 E disse Memukhan® innanzi al re e ai principi: «<Non soltanto nei confronti
del re ha peccato [Mp] la regina Vashti, ma anche di tutti i principi e di tutti i
popoli che sono nelle province del re Assuero; 17 perché cid che ha detto la re-
gina giungera [RX'] a tutte le donne, e fara disprezzare [12] ai loro occhi i loro
mariti, dicendo: “Il re Assuero ha detto di far venire innanzi a lui la regina Va-
shti, ma lei non ci & andata”. *® E allora (anche) le principesse di Persia e di
Media diranno [7a&] che hanno udito cido che ha detto la regina a tutti i
principi del re, e cosi (vi sara) disprezzo e rabbia».

Nel TM la conclusione del v. 18 sembra tronca: si deve intendere, che
d’ora in poi le principesse si rivolgeranno ai mariti con rabbia e disprezzo,
o che quando anche le principesse sapranno 1’accaduto, e lo ripeteranno a
casa propria, ne conseguira rabbia e disprezzo? Sulla base del v. 17, in cui
si avverte che la condotta della regina fara disprezzare ‘agli occhi’ delle
principesse i loro mariti (j7°rpa 17*9v3a nitan?), si pud propendere per la se-
conda lettura. Si noti che in nessun luogo si dice che Vashti abbia ‘disprez-
zato’ il re e la sua corte: la regina ha solo ‘rifiutato’ (jxn, v. 12; LXX odx
eloxouoey EAfelv, lett. ‘non ascoltd per andare’) e quindi ‘peccato/trasgredito’
(M, v. 16; LXX %dixnoev ‘ha sbagliato’): secondo il consigliere di Assuero,
tuttavia, il suo esempio sulle principesse avra come principale conseguenza
il disprezzo (ji12, v. 18) nei confronti dei mariti. Ma la LXX € nel v. 17 un
po’ diversa: xat yap duynoato avtols T pipata s Pacthicons xal ¢ dvreimey
6 Pacikel dg obv dvreimey 76 Paoihel Aptabéply: la regina ‘ha ribattuto, si &
opposta’ (avtidéyw) al re: di disprezzo non si parla neanche al v. 18, dalla
costruzione un po’ diversa,* sull’eventuale atteggiamento imitativo delle
principesse, che a loro volta ‘sfideranno’ (toApdw) e ‘disonoreranno/non
rispetteranno’ (&tipdlw, perod gia visto sopra in 1Sam 10:27 per nra) i loro
mariti (tToAgrioovawy dpoiwg dTipdoat Tovg dvopag adT@v).

% Con il q°re’ 1pnn (k°tiv 1amn).
0 o¥twg ofuepov al Tupavvides ai Aoimal T@v dpxdvrwy Tlepodv xal Mndwv dxoloacar T T6

BacAel exbévra vm’ adtiis Toduoousty bpoiwg dTindoal Tobg Gvdpag adTdv.
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— Ancora, in Est 3:6 si da la misura del disprezzo di Haman nei con-
fronti di Mardocheo, troppo grande perché la vendetta sia limitata allo zio
di Ester, e che invece dev’essere estesa a tutti i Giudei:

TRWAY R0 WRIN 2T DpTnR 1 1TanTa 1137 037103 T rOowh eppa
2777 DY WINYNY ma%n03 WK 0o

Ma disdegno di stendere la mano contro il solo Mardocheo, poiché gli avevano
riferito del popolo di Mardocheo; cosi Haman cerco di sterminare tutti i Giu-
dei che si trovavano nel regno di Assuero, (ossia) il popolo di Mardocheo.

L’espressione «disprezzo ai suoi occhi» indica che anche in questo caso
non esattamente di disprezzo si tratta, ma di sdegno: Haman in effetti non
prova un’emozione, ma si trattiene dal compiere un’azione (non “stende la
sua mano”).®! Del tutto diversa & la LXX (xal ¢Bouleloato ddavicar mavrag
Tobg Omd T Aptatépbouv Pactdelav Toudalous, «e decise di distruggere tutti i
Giudei rel regno di Artaserse»), dunque senza eccezione per Mardocheo.

— Nei Salmi si menziona diverse volte il disprezzo, ma le attestazioni
Sono poco caratterizzate e si possono presentare qui in maniera cursoria: il
giusto rifiuta o non considera 'uomo ignobile, spregevole ai suoi occhi (Sal
15:4a, oxny wrpa My, LXX  égoudébvetar évdmov altol movypeuduevos)
[25oudevdw]; il giusto sofferente, “verme piu che uomo”, & disprezzato dalla
gente (Sal 22:7b, op "1y, part. pass. qal; LXX con un sostantivo, xai
égoudévnua Aaol ‘oggetto di disprezzo del popolo”); il Signore non disprezza e
non detesta 1’afflizione del misero (Sal 22:25a, 1w nuy ppw &% Ay '3,
LXX 81t odx é§oudévwaey 003t mpocwybigev Tf devoel Tob mTwyol), né Dio disprez-
za un cuore infranto (Sal 51:19b, npan &% oSy N2 H2WI2Y, LXX xapdiav
TUVTETPLLUEVNY xal TeTamevwuévny 6 Beds odx Eéoubeviaet), non disprezza i suoi
prigionieri (Sal 69:34b, nra 8% o8 NRY, LXX xal Tolg memednuévous adtol olx
¢koudévwaev), ma disprezza le figure (degli empi) come un brutto sogno al ri-
sveglio (Sal 73:20: mam on%¢ pa 1IR ppan oin3, LXX dcel évimviov
ggeyeipopévou xlpie év T méhet gou Ty elxdva adrdv Efoudevdoeig); non ha
disprezzato la preghiera degli afflitti (Sal 102:18b onan-ng M-85, LXX xal
oldx é€oudévwaey T 0énowv adtdv); il servo del Signore € piccolo e disprezzato
(Sal 119:141: nyan 238 1wy, LXX vewtepds eipt eyw xal §oudeveuévos).

Le tre attestazioni di n12 nella LXX dei Proverbi restituiscono tre verbi
diversi: dtipdlw, puxtnpilw e xatadpovéw che, come si € gia visto, nello stes-
so libro & caratteristico per 1a.

¢ Per questa immagine e il suo significato, cf. Humbert 1962.
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— Pro 14:2: anpia v77 vom Moy &Y W 7%in, «Chi segue la sua
rettitudine teme il Signore, chi devia dalla sua strada lo disprezza», ma la
LXX (6 mopeuduevos 6pbéis dofeltar Tov xlplov § 8¢ oxoAdlwy Tails 6dois adrod
dripacdioetat) usa dtipdlw in forma passiva: ‘@ disonorato’;

— Pro 15:20: ing nyia 078 202 axnnw? 0an 13, «Un figlio saggio ralle-
gra il padre; un uomo da poco disprezza sua madre» (LXX vids codos ebdpaivet
matépa vids 08 ddpwy purrypilel untépa adtod) [puxtnpilw];

— Pro 19:16: mm »277 ria 1w Wnw mgn nv, «Chi custodisce i precet-
ti custodisce sé stesso [opp. la sua animal, chi disprezza la sua via, morras»
(LXX 8¢ puAagoer evrodiy pel v éautol Yuxhy 6 oF xatadpovév Tév Eautod
638v amoAeitan) [xatadpoviw].

Ultime attestazioni:

— Qo 9:16b: la sapienza dell’'umile ¢ disprezzata (i3 12pn7 NRAM, LXX
xal godla Tod Tévyros goudevapévy) [E5oudevin];

- Is 49:7, parola del Signore rivolta «alla persona disprezzata,
all’aborrito fra le genti, al servo dei regnanti» ( 72p% *iz 2vnnH wayrniad
o'9wi; la LXX considera il precedente w1Tp non come sostantivo e suffisso,
ma come imperativo plurale, quindi ayidoate Tov pavAilovra Ty Yuxy adtod
oV Bdeluobuevoy OO TEY Bviv TEY Sovdwy TGV dpydvTwy);

— ancora, in Is 53:3, si fornisce dell’'uvomo oggetto di disprezzo uno dei
ritratti pitt vividi: 7123 1390 019 IPONI HN PIT NIARID YR DWR STM M
IN12Wn &9, «disprezzato, scacciato dagli uomini, uomo dei dolori che cono-
sce la sofferenza, uno davanti al quale ci si copre il viso, disprezzato, di cui
non ci si da pensiero»; solo un po’ diverso nella LXX (&AA& 70 €idog adtod
dripov éxdelmov mapd mhvtag dvbpdmous dvbpwmog v mANYH Qv xal eidws dépetv
padaxiav 6Tt améaTpantal T mpocwmov adTod ATIHdcdy xal odx Edoyiahy).

— Ger 22:28a: 12 pon 'R "727DR 31D M0 WIRD PI9I A1 AR, «E forse un
vaso scadente (disprezzato), che debba essere infranto quest'uomo, Conia,
come un vaso senza valore?» (senza corrispondenza diretta nella LXX:
ATy Teyoviag G oxedos ob odw EoTiv ypela adrol 611 feppidym, «Screditato &
Ieconia come un vaso di cui non c¢’¢ bisogno»).5?

%2 Su 2w e la sua possibile relazione con *aop sulla base di 1Re 1:6, ove appare un 1y
emendabile in 2op per supposto influsso dell’arabo, cf. Muffs 1975: 22-23 e nota 39
per la letteratura precedente; si veda anche C. Meyers, avp, in TDOT XI: 278-280. Per
il sost. ayw, anche ‘idolo, oggetto senza valore o falso’, HALOT 865.
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IMI. pR1 mapofive

Rispetto a na e 13, la radice yR1 [pR1 nd’as], che in EB denota ugual-
mente il disprezzo, se ne distingue sia perché appare usata quasi esclusi-
vamente nei rapporti fra il Signore e il suo popolo (quindi in termini a-
stratti e/o collettivi, mai per denotare ’emozione del disprezzo da parte
del singolo e nella vita quotidiana), sia perché i traduttori greci ’hanno
considerata in modi assai diversi: preferendo tuttavia, quasi sempre, 1'uso
del predicato mapofivw, che per sé non si riferisce affatto al disprezzo, ma
all’azione di ‘affilare’ (nella LXX con questa accezione solo in Dt 32:41) e
quindi metaforicamente per ‘stimolare, provocare, irritare’.®® Il suo uso per
‘disprezzare’ appare caratteristico della LXX ed & possibile che si tratti di
una sostituzione volontaria, per attribuire da parte o nei confronti della
divinita non disprezzo, ma irritazione, per mutarne il significato facendo
diventare il disprezzo una forma di provocazione.

In base ai contesti dell’unico sostantivo derivato di yx3, il poco attesta-
to nyx1 ne’asah,** occorre inoltre riconoscere che le traduzioni correnti co-
me ‘offesa, oltraggio’, o anche ‘obbrobrio’ (mai ‘disprezzo’) appaiono ben
fondate, il che puo far credere che nella sua accezione originaria la radice
PNR1 sia stata effettivamente vicina, pitt che all’emozione del disprezzare,
alla sua manifestazione: un’ostentazione ben visibile del disprezzo. Si puo
anche notare come in tutte le attestazioni di ngxi, tranne una, la LXX tra-
duca con sostantivi che rimandano, come nel caso del predicato, all’agita-
zione o irritazione (mapopyiopés) se non alla furia (6py»).*

%3 GELS 536-537.
%4 2Re 19:3//1Is 37:3; Ne 9:18.26; Ez 35:12.

% 2Re 19:3a: N1 0P AYRP AN TIRTOP AR 0K 12 O] 1KY, «Quindi gli dissero:
“Cosli ha parlato Ezechia: giorno di angoscia, di rimprovero e d’indignazione & questo”s»
(LXX: ... nuépa BAIYews xal éheyuol xal mapopytopod i nuépa alty; diverso pero nella ver-
sione del passo parallelo in Is 37:3: Auépa BAiPews xal dvediopol xal éeypol xai dpyfis 1
ovjuepov Nuépa); Ne 9:18, richiamando Iepisodio del vitello d’oro: S onh swp~a an
ni%Ty Nivy W omnn THp0 WK 7YX N1 K81 1290, «E anche quando si fecero un vi-

1”

tello fuso, e dissero “Questo é il tuo Dio, che ti ha fatto uscire dall’Egitto!”, e commise-
ro grandi obbrobri» (LXX: &t 0¢ xai émoinoav éautols wéoyov xwveutdv ... xal émolnoav
mapopylopols ueyddous); stessa espressione poco oltre, in Ne 9:26b: 77 TR23NR)
ri7iTy iz Wwn THR DIWNY D1 ITPIWR, «uccisero i profeti che 1i ammonivano per
farli tornare da te, e commisero grandi obbrobri» (nella LXX ancora: xai émoinoav

TaPOPYITUOVS UEYAAOUS).
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In un solo caso si traduce con ‘insulto obbrobrioso, menzogna’
(Braodnuia).%

L’esame del predicato yx) riserva poche indicazioni utili sulla perce-
zione del disprezzo in termini di emozione umana, essendo pressoché ri-
servato, come si € detto, a contesti dialettici, etici o teologici, per lo pilt
collettivi, specialmente fra Israele e Dio (Israele ha disprezzato il Signore,
il Signore ha disprezzato il suo popolo, e simili). Inoltre, in tutti questi casi
l’approccio a px1 si configura quasi sempre in termini di ‘rifiuto’ (delle of-
ferte, delle leggi, della parola del Signore, etc.).*’

Converra mostrare come esempio, non collettivo ma riferito al ‘di-
sprezzo’ del singolo, quanto si & detto sopra (nr3) a proposito di Davide ac-
cusato di “disprezzo” nei confronti del Signore, nel contesto delle conse-
guenze per la seduzione di Bethsabea e ’omicidio di Uria (2Sam 12:9-14):
pericope in cui, come si ¢ visto, appaiono in successione nma («...hai di-
sprezzato la legge del Signore», v. 9), 1012 («...perché mi hai disprezzato», v.
10), e infine n¥R1 PRI~ («poiché hai provocato i nemici del Signore», v. 14).

IV. 5ma

Una radice solitamente riferita al disgusto, Yna [5na bahel],*® sembre-
rebbe invece da riferire al disprezzo; é tuttavia poco attestata e per di pili
in maniera incerta. La prima attestazione € in Pro 20:21:

7730 8O ANTINR 1IURI3 Nnan Mn
Eredita disprezzata all’inizio, non & poi benedetta

ove il q°re’ del part. pu‘al nynan & sostituito da nYnan (‘affrettata’, da 5na),
sostenuto anche dalla LXX (in Pro 20:9, uepi¢ émomovdalopévn év mputolg év
Tolg TedeuTalols olx ebdoynBicetal), usando appunto émomovdalw, ‘fare in fretta’.

% Si tratta di Ez 35:12a: TRiYRI-Y2N& "Ry mn? 8™ nyT, «E conoscerai che io il Si-
gnore ho ascoltato tutte le tue blasfemie» (la LXX presuppone, invece, forse un
TOIRRIMIITII IR, xal yvdoy 8t éyd el xdprog fxovoa Tiis dwviic Téy PAacdnuéy oou, «le
parole delle tue blasfemie»).

% Num 14:11.23, 16:30; Dt 31:20, 32:19; 1Sam 2:17; 2Sam 12:14; Sal 10:13, 74:10.18,
107:11; Pro 1:30; Is 1:4, 5:24, 52:5, 60:14; Ger 14:21, 23:17, 33:24; Lam 2:6.

% HALOT 119; DCH II: 137. Dalla stessa radice 'EM ha tratto comunque il sost. 753,
b°hild, ‘nausea’ (Even-Shoshan I: 204).
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La seconda attestazione, in Zac 11:8, ¢ in un contesto pieno di metafo-
re poco chiare, ma € comunque interessante perché vi appaiono due e-
spressioni consecutive di disprezzo e disaffezione:

"2 703 DWHIDH D3 "WHI PR TR M3 DI NWHWNR TNaN)

Feci sparire tre pastori in un solo mese; ma mi disaffezionai di esse [delle peco-
rel], e anch’esse si disgustarono di me.

La disaffezione del pastore nei confronti del gregge & resa con
I’espressione nia *wai qepmy, lett. «separai/tagliai via la mia anima da esse»
(la radice & qxp, ‘tagliare, staccarsi’, all’opposto di ‘attaccarsi-affezionarsi’;
ma la LXX rende xai Bapuvdfcerat ) Yuyy pov én’ adtols, «e la mia anima gra-
verd su di esse», usando Papivw); il successivo perf. qal f. *a n%n3, riferito a
owal, € invece inteso dalla LXX come «e anche la loro anima grido [scil. si
ribello] contro di me», xal yap ai Yuyal adtév émwpdovro én’ éué (vb. émwpiw).
In conclusione, non sembra esservi un’effettiva adesione della LXX a questa
radice.
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2.4. DISGUSTO
NAUSEA, REPULSIONE, RIBREZZO, RIPUGNANZA

EB 5p3 o
LXX  Bdedboow mpogoxbilw

Generalitd

L’emozione del disgusto pud sembrare direttamente collegata o conse-
guenziale a quella del disprezzo; oppure, ma erroneamente, essere conside-
rata una forma di disprezzo, solo di maggiore intensita. In realta, il disgu-
sto si caratterizza principalmente per essere in genere dichiarato tramite
manifestazioni esteriori che il disprezzo, emozione meno espressa fisica-
mente, di solito non possiede.®® Inoltre, mentre il disprezzo si configura
come emozione spregiativa principalmente sul piano intellettuale, morale
o etico, il disgusto puo essere sollecitato anche da questi aspetti, ma € so-
prattutto stimolato da sollecitazioni provenienti dal piano fisico e sensoria-
le (per esempio, nella sfera sessuale, igienica o alimentare): per questa ra-
gione esso rientra fra le emozioni pit riconoscibili dall’espressione facciale
ed é strettamente affine alla repulsione.”®

Si noti che in alcune lingue, come I’italiano, esistono espressioni quali
“prendere in disgusto” spesso impiegate nelle traduzioni bibliche per “ri-
fiutare”, e per questo cio che in realta e “rifiuto” si trova talvolta espresso
come disprezzo o disgusto. Rientrano in quest’ambito radici quali pip
(‘stancarsi/aver paura di qualcosa’), oxn (lo stesso, e anche ‘rifiutare, re-
spingere, scartare’), ayn (‘aborrire’, detto di cosa ripugnante o scandalosa
specie sotto il profilo morale o religioso).” Di queste radici non ci occupe-
remo, limitando I'indagine a quelle che sembrano aver avuto un rapporto
piu diretto con ’emozione del disgusto.

L5 Pdeloow

Fra le varie radici, gia viste, che indicano il rifiuto come conseguenza
di un’emozione o di un sentimento di disgusto, 5yx [5v3 ga‘al] si distingue

% Sul disgusto e le sue definizioni, TenHouten 2007: 20-21, 25-29 e passim.
70 Ekman et al. 1982: 377.

71 Per quest’ultima radice, cf. Humbert 1960. Per una rapida rassegna lessicale collegata
al disgusto nell’AT, cf. Kruger 1998: 152-153, il quale nello stesso contributo si sof-
ferma maggiormente sulle forme non verbali di comunicazione.
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perché sembra avere qualche possibilita di essere stata usata anche per in-
dicare ’emozione del disgusto, in quanto spesso attestata nella costruzione
wal Hi go‘al nefes, ‘rifiuto/respingimento dell’anima’. In queste occasioni,
il soggetto agente € sempre W3 cui si accorda a seconda dei contesti il pre-
dicato.”” Ciod non toglie che, anche in questo caso, W3 Hvi serva in genere a
indicare un disgusto/rifiuto (si potrebbe forse meglio dire, un “rigetto”)
determinato da azioni o comportamenti riprovevoli sotto il profilo morale,
etico o religioso. Per contro, le attestazioni vy senza wa) parrebbero ri-
mandare a qualche manifestazione esteriore di rifiuto o disgusto, secondaria
rispetto al manifestarsi interiore dell’emozione.”

Per w3 Svj si considerino le ben cinque attestazioni nel solo cap. 26
del Levitico — una sequenza di precetti, benedizioni e maledizioni in caso
di trasgressione — iniziando da Lev 26:11:

DRNR "WH3 SN D3ina awn g
Porro la mia dimora in mezzo a voi e la mia anima non si disgustera di voi
xal Bow Ty Stabixny pou év ulv xal od BAehdEetat ) Yuxy pov Duds

Solo in questo caso la LXX - in cui fra l’altro non si usa ‘dimora’ ma
‘patto, alleanza’ (dizbrxn) — usa il verbo fdelicow, ‘aborrire, detestare’ (ma
anche con vari altri usi).” Per i passi successivi, sempre nello stesso capito-
lo, la LXX traduce invece w3 5pi non pitt con Bderdoow, ma con mposoybilw
(anche ‘essere dispiaciuto, contrariato’). In Lev 26:15:

72 H.F. Fuhs, 53, in TDOT III: 45-48; DCH II: 369 (5v3, w3 w3). Benché il rapporto di i
Wy in EB sia quasi sempre dedicato, pilt che al disgusto fisico, al rifiuto di attitudini
morali, in EM l’espressione € passata a indicare il disgusto o la nausea in varie acce-
zioni e, a livelli di parlato non convenzionale o di gergo, anche con altre accezioni (cf.
Even-Shoshan I: 365).

7% 2Sam 1:21b (omia3 130 Spa3 oW '3, «poiché li & stato rigettato lo scudo dei prodi», 811 éxei
mpocwyBlody Bupeds Suvatdv [mposoxbilw]); Gb 21:10a (bpp M5y 1w W, «Il suo toro fe-
conda e non si rifiuta», LXX diverso, 7 ol adtédv odx wpotéxnoev dieowbdy 0¢ adTdv év
yaotpt ovoa xal odx Eéodaltev); in una metafora di intenso rifiuto familiare (la LXX usa
dmwbéw, ‘scacciare’) riferita a Gerusalemme in Ez 16:45 ( 721 AY'R N9ps PR T8N
MR 17N AN 120K 72 1WIR 1983 TWR DR TNiNg ningy, «Sei figlia di tua madre, che
disprezzava il suo sposo e i suoi figli; e sorella delle tue sorelle, che disprezzavano i loro
uomini e i loro figli: vostra madre, un’ittita; vostro padre, un amorreo»).

’* GELS 116.
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027977 "miYR~52 NN NiY N3 DWeI SLIN "IYRTI DY IORDA PN DR
’D’j;ﬂ'nkf

Ma se rifiuterete [OR1] le mie leggi e vi disgusterete delle mie sentenze, senza
adempiere a tutti i miei precetti, e infrangerete il mio patto

aMa amebnoyte adtols xal Tols xpipacty wov mpocoxbioy A Yuy dudv dote
Opbic wn motely mdoag TG EVTOAdS pou GoTe Oeoxeddaal T dtabnxny pou

e Lev 26:30b:
DINK "W N7u3 D293 7275 DL NN AN

porro i vostri cadaveri sui cadaveri dei vostri idoli e provero disgusto per voi
[lett. la mia anima si disgustera di voi]

xal 0ow T@ k@A VudY Eml Ta k@A TGV eidwAwy Dudv xal mpoooxbiel % Yuxi
pov dulv

cosi come in Lev 26:43b (ows3 N3 "npn Ny, «e si sono disgustati delle mie
leggi», xai Tolg mpootdyuasty pov mposwybicay T Yuxdj adtév) e 44b ( RORNRY
orouNy, «non li rifiuterd e non li rigettero», oly Omepeldov adTols 00dE
mpoatdydioa adrol).

Nelle due ultime attestazioni, non molto specifico ¢ Ger 14:19a, in cui
la LXX cambia del tutto il predicato (FW93 np3 1172708 NTIN IR NORD DRAD,
«Hai dunque rifiutato [oxn] Giuda, e anche di Sion s’¢ disgustata ’'anima
tua?», LXX w) dmodoxipdlwv émedoxipacas tov Iovdav xal amd Zwv éméotn 1
Yuy oov, usando quindi adicTyui, ‘allontanarsi’ ma anche ‘rivoltarsi
contro’). Sembra invece legato proprio al disgusto Ez 16:5b — in una lunga
nota di biasimo contro Gerusalemme prostituta — sebbene non ne sia
chiaro il soggetto:

T0R N7P7 0P TWhs Hpia nTYn 19O8 UM

e sei stata gettata in un campo per il disgusto della tua persona [ = per quanto
eri disgustosa] nel giorno della tua nascita

xal Gmeppidrs émt mpéowmov Tol medlov T axoMdTnTt TH Yuxiic cou év 3
Tuepg eréxbng
in cui la LXX non pone pit 'accento sulle caratteristiche fisiche oggettiva-
mente disgustose indicate nel contesto e, spostando ’attenzione sul com-
portamento — che tuttavia all’inizio del capitolo non ha avuto ancora modo

di manifestarsi — traduce il sost. vi go‘al con axolidtys, usualmente ‘perver-
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sita, disonestd’, e che qui forse € piu da intendersi come ‘deviazione, de-

formitd’.”®

IL

In Num 11:19-20a, nel contesto delle ritorsioni divine sulle lamentele
per la mancanza di carne nel deserto, c’¢ I'unica attestazione di un sost.
equivalente a ‘disgusto, nausea’ attestato in EB, 81 [R1 zard]:

:01 OMY N9 D 11D KDY o Awnn X9 o &1 YRR TR o 85 10
K7 027 M1 D29RD RNTIWR TV O W T X

19 Non per un solo giorno ne mangerete, né per due, né per cinque, per dieci o
venti iorni:  finché vi Ly
er venti giorni: ° ma per un mese, finché non vi uscira dal naso e ne avrete
disgusto.

Il sost. 871 € reso nella LXX con yoAépa (xal éotat duiv ei xoAépav), fa-
cendo ricorso a un termine originario del lessico medico che non € neces-
sario tradurre con ‘colera’, e che talora é reso con ‘nausea’ in vecchie tra-
duzioni, accezione che sarebbe attestata solo qui e infatti non € accolta
nelle versioni moderne.”® Sembrerebbe peraltro che nella LXX 'hapax X7
sia stato tradotto solo ad sensum «e avrete dissenteria», senza pensare alla
patologia implicita nell’accezione tecnica di yoAépa. Si pud infatti credere
che i traduttori greci di fronte a 871 abbiano pensato alla radice n7r [t
zard], ‘sciogliere, spargere, disseminare’ (e similli), che ben riflette gli ef-
fetti del colera o della dissenteria.”’

Radice di riferimento per &7 dovrebbe invece essere = [ ziir], ‘di-
sgustare/si, provare ripugnanza’,”® nota solo in due attestazioni, peraltro
assai esplicite; la prima in Gb 19:17:

75 LS 1613a; GELS 626.

76 Su yoMépa, cf. LS 1997a; GELS 734. In varie traduzioni moderne (BA, BS, NETS, etc.) &
reso sempre direttamente con ‘colera’.

77 p/m ‘spargere’ (BDB 279 nq1; HALOT 280 n1 I; DCH III: 134-135) non & da con-
fondere con -1/ ‘essere esterno, estraneo’, da cui i sostantivi 71 zer ‘orlo, bordo’ e
l’agg. 71 zar, ‘straniero’ (BDB 1t I; HALOT 279; DCH III 134: ma cf. anche 911 I ‘essere
strano/straniero’ in DCH III 98-99). Per i1, cf. L.A. Snijders in TDOT IV, 52-58; quindi
171, 143-162.

78 Ma anche ‘torcere, schiacciare’ (e possibile forma alternativa <n): Gde 6:38; Gb 39:15;
Is 59:5: BDB =t II; DCH III: 100 (-r IID).
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103 137 NN YR A1 TN
11 mio alito disgusta mia moglie, ripugno ai miei figli

di cui la LXX presenta un testo abbastanza diverso, senza riferimento a
emozioni di disgusto.” La seconda attestazione, in Sal 78:30, & un altro ri-
ferimento al miracolo della carne delle quaglie nel deserto, gia visto sopra
(in Num 11:20):

DI"03 022K Ty DINAR Ny

Non si erano stancati [nauseati] della loro ingordigia, il loro cibo era ancora
nella loro bocca

che in questo caso la LXX rende quasi letteralmente (odx éoreprdnoay dmo Tij
émbupias adTdv €Tt i Bpwoews adTév olomns év Té oTépatt adtdv), anche se usa
un’espressione simile ma non del tutto aderente, «non si erano privati della
[/sottratti alla] loro avidita» (éorepyfnoav, aoristo pass. pl. di orepéw).

III. vip mpoooybifw

Nausea, disgusto di sé o degli altri, sono emozioni espresse infine in
EB anche tramite la radice vip [Vip qiit], che perd i traduttori greci hanno
in pitt di un caso evitato di rendere con predicati dallo stesso significato,
anche quando disponibili.®® Nella prima attestazione, in Gb 10:1:

"WH3 W03 MFTR T 5V MWK NI WHI YR

Sono disgustato dalla mia vita/di me stesso, mi lascero andare al lamento, parle-
ro nella mia amarezza

la LXX reca xduvw,® «sono stanco di me stesso» (xduvewv tfj Yuxfj pov otévay
¢madriow em’ adTdY T& puaTa pou Aadow mixple Yuyiic nov cuvexSuevos).

Le ulteriori attestazioni mostrano che vip € stato poi reso ancora in tre
modi diversi:

7% xal ixérevov Ty yuvaind pov Tpogexaroluny 3¢ xolaxebwy viobs maAdaxidwy pov, «Ho suppli-
cato mia moglie, e ho cercato di attrarre i figli delle mie concubine» (ixeredw ‘chiedere
insistentemente, supplicare’, al posto di 771 'm1, che potrebbe non derivare da una le-
zione diversa, ma essere un’interpretazione).

80 H. Schmoldt, vip, in TDOT XII: 573-575.

81 LS 872-873; GELS 362.
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1) con il predicato mpogoxbi{w (gia incontrato sopra per wa3 Hui): cosi in
Sal 95:10 (7172 vVIPR MW DWAR, «Per quarant’anni mi sono disgustato/angu-
stiato con <quella> generazione»; LXX tecoapdxovta &ty mpoowybioa Tf
yeved éxelvy); e in Ez 36:31b (oniapin 5 0niip Hv 0o4n3 onbpy, «e avrete
disgusto dei vostri volti per le vostre colpe e per i vostri peccati», nella LXX
xal mpoooxBieite xatd mpbowmov adTdv év Tals dvoulag Vudv xai éml Tols
Bderdypaoty Uuév), anche se in Ezechiele per la stessa radice si usa altrove,
due volte, xémTw in proposizioni tematicamente simili (cf. oltre, § 3);

2) con éxmixw, ‘allontanare, gettare via’, in due attestazioni nei Salmi,
probabilmente solo per somiglianza o assonanza del greco con la forma
hitpa‘el dell’originale ebraico:

— in Sal 119:58, con l’ebraico enfatizzato ( W& NYLIPHRI D113 TR
MY XY 70, «Ho visto miscredenti e me ne sono davvero disgustato, poi-
ché non hanno osservato la tua parola», LXX eidov douvletotvras xal
ggerpduny 8Tt T Adyd oov odx épuAdEavto; si noti quindi nvvipny /
ggetnuduny, ‘etqotatd / ’exetekémen);

— sempre in Sal 139:21 (vvipny TRRIPND KIYR M TRIVARID], «Colo-
ro che ti odiano, o Signore, non odierd? E di coloro che si ribellano, mi di-
sgusterd», LXX oyl ToUs wioofvras oe xUpte éuionoa xal éml Tois €yBpoic oou
égerxduny; VVIPNNR / egeTebuny, ‘etqotat / exetekomeny);

3) Con xémTw, ‘piangere, compiangere, battersi il petto’ (anche ‘tagliar-
si’ in segno di lutto, e quindi ‘far lutto’ in senso lato), due volte su tre atte-
stazioni di vip nel libro di Ezechiele; la prima in Ez 6:9c, costruito con -5
(onapin 537 3w WK NiYInOR DIMoa PN, «e si disgusteranno di sé stessi per
tutte le empieta che hanno compiuto per tutte le loro ignominie», LXX xai
xéPovrar mpéowma adrdy év méol Tols PdeAldypacy avtév). La seconda attesta-
zione, ripresa del contenuto precedente, in Ez 20:43b ( oupa onbpy
on'p WK 0 NiY1933, «e sarete disgustati di voi stessi per tutte le vostre em-
pieta che avete compiuto», LXX xal xéeabe ta mpéowma dubiv év mhoais Tals
xaxiatg Uuév). Nella terza attestazione (Ez 36:31), come si € visto sopra (1),
stranamente non € stato usato xémtw ma mpoooydilw.
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2.5. COLPA

EB DWR
LXX  apaprave

Generalitd

La differenza tra colpa e vergogna & molto sottile. Molti studiosi le
considerano un’emozione unica, mentre altri operano una chiara distinzio-
ne.®? Di solito si assume che la vergogna sia pili un’emozione provata in
seguito all’esposizione pubblica dei propri errori, molto condizionata dalle
norme sociali della societa in cui si vive, mentre la colpa sarebbe
un’emozione interiore che puo anche restare segreta.®® In ogni caso, colpa
e vergogna spesso vengono confuse, o intrecciate; un’emozione pud con-
durre all’altra e in molte lingue possono condividere un comune bacino
lessicale.®*

Per quanto riguarda I’AT, ’emozione della colpa®® & attestata in nume-
rosi passi: dall’insieme dei riferimenti vanno tuttavia espunte o sono da
considerare separatamente (almeno per considerare le comunanze di lessi-
co) tutte le situazioni di colpa collettiva, in genere condizioni di
colpevolezza di fronte alla divinita, non assimilabili alla colpa come emo-
zione individuale, da trattare distintamente anche rispetto alle varie e-
spressioni di colpevolezza giuridico-legale, come nella LXX &voyos (per sé
‘essere tenuto, passibile di pena’, quindi per estensione ‘essere colpevole’
[meritevole di penal, sia nell’AT (cf. Gen 26:11, favdtov &voyos; Es 22:2,
gvox6s eatv avtamoBaveiTal, etc., senza esatti corrispondenti nel TM) sia nel
NT.* La cosiddetta “colpa” (jiv ‘awdn nel TM, Gen 4:13b) di Caino nella
sua risposta al Signore dopo 'uccisione di Abele € un chiaro esempio di
questa ambiguita lessicale: pellwv % aitia pov Tol ddebijval ue, «troppo grande

82 Piers - Singer 1953; Jacobson 1954.
8 Gehm - Scherer 1988.
8 Piers - Singer 1953: 44.

% Sulla colpa in generale e nell’AT, si vedano Piers - Singer 1953; Levin 1967; Bechtel
1991; Kruger 2004: 218-220.

8 H. Hanse, #w, in GLNT III: 1319-64 (1353-54 per &voyds); GELS 240. Per il lessico e le
dinamiche colpa-remissione nella LXX e nella documentazione dei papiri, in Passoni
Dell’Acqua 1988 e 2012 si dimostra come il lessico dei traduttori greci derivi dal vo-
cabolario giuridico greco di eta tolemaica.
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¢ la mia accusa/infrazione per essermi perdonatal» (TM &Xwin iy 573). Qui
come in altri casi, jiv ‘@won non si riferisce a un’emozione, né a un senti-
mento o a una sensazione dell’animo, ma & un elemento esterno, una
‘mancanza’ o ‘infrazione’ (anche ‘pena, punizione per iniquita o effrazio-
ne’) che la LXX infatti rende di solito con un termine altrettanto ambiguo,
ma certo non riferibile alla sfera emozionale, quale aitia.®’

Benché filtrata dal linguaggio e dagli scopi della poesia, ’emozione
della colpa individuale & forse particolarmente riconoscibile in alcuni Sal-
mi.® Il senso di colpa come malessere mentale ed emotivo conseguente al-
la trasgressione (jiv, avouia) che giunge a toccare fisicamente la persona, si
trova ad esempio ben espresso, quantunque indirettamente, in Sal 38, ri-
chiesta di perdono in cui si espone un ventaglio di condizioni che lasciano
colpa e disagio emotivo in secondo piano, rispetto alle dichiarazioni di tra-
sgressione, peccato e pentimento:

PORPN "190 DY DY PR THVI 390 733 DR PR ¢
2390 172 722 KRNI "W MY miip 2 °

PRZIN 190 NMAN PRI WRIN°

2120 TP 0I5 TRN™TY "N w7

4 Nulla di sano & nella mia carne di fronte al tuo sdegno, nulla d’intatto & nel-
le mie ossa innanzi al mio peccato,

> perché le mie colpe [LXX «perché i miei crimini», 6Tt ai avopiat wov] hanno
oltrepassato il mio capo, come un pesante fardello mi pesano addosso.

¢ Fetore e purulenza le mie ferite emanano, per la mia stoltezza:

7 mi sono incurvato e prostrato, tutto il giorno mi trascino cupo.

Situazione analoga a quella espressa in Sal 51, di Davide al cospetto
del profeta Nathan, per le accuse di adulterio, omicidio e concupiscenza:

PPYR NN TRNT 392 77002 00K un°

21770 "nRONNI WD 1o32 Nan

ST YT NRVN DTN I8 Y2 °

POV MR TITTA PILA W07 WL TPY3 Y71 RN 7117 77°

% 1S 44; GELS 17-18. Per 1ip, HALOT 800.

8 Qui si & gia pill volte fatto cenno all’abbondanza di riferimenti emozionali nei Salmi,
la cui artificiosita retorica puo instillare tuttavia qualche dubbio sull’effettiva aderen-
za del rispettivo lessico emozionale all’antropologia del contesto di riferimento. Su
questi problemi, si veda van Grol 2012, la cui analisi utilizza come testi esemplari Sal
6 per le emozioni individuali e Sal 107-150 per le emozioni riferite alla divinita.
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PRR AN KOO RY7iN hean’

3 Dio abbi pieta di me con la tua misericordia; con la tua grande compassione
cancella la mia trasgressione [ywa, avéunual;

4 lavami interamente® dalle mie colpe [amd THg dvoplas woul, purificami dai
miei peccati,

> perché conosco la mia trasgressione [THv Qvopiav povl, il mio peccato [
apaptio pou] mi sta sempre davanti.

® Contro di te, solo contro di te ho peccato: ho fatto cio che & male ai tuoi oc-
chi; sii giusto nella tua parola, limpido nel tuo giudizio.

7 Ecco, nella colpa [év dvopiaig] sono stato generato, nel peccato [év apaptiats]
mi ha concepito mia madre.

Il trattamento della LXX rispetto a descrizioni cosi complesse di emo-
zioni e stati d’animo, che dal punto di vista moderno possono essere di-
chiarate — e infatti spesso tradotte — come conseguenze di una ‘colpa’ (o
pitt colpe), come si vede non si discosta dalla chiarezza dell’EB, in cui sono
marcate, attraverso scelte lessicali (ywa/ny/nxron) le differenze fra ‘infra-
zione/trasgressione’ e ‘peccato, violazione’, senza che mai venga chiamata
in causa I’emozione di colpa vera e propria,® la cui definizione in EB sem-
bra essere circoscritta a una sola radice (owx). Per le stesse ragioni, non
possono essere presi in considerazione sostantivi quali il gia menzionato
11w, né radici quali ywn [yw1 rasa‘] (essere empio, malvagio, quindi solo per
estensione ‘essere reo, colpevole’) o 8vn [Rvn hatd] ‘errare, peccare’.

I. own

La radice owx [nel TM owy ’asam / owy ‘asem] appare specifica per ‘a-
vere/provare/essere in colpa’, sebbene sia usata anche per ‘peccare’ e ‘of-
fendere’: ne deriva il sostantivo nnwx ’asmd, che tuttavia indica frequen-
temente la ‘colpa’ non come emozione o sensazione di disagio conseguente
a un’azione dannosa o riprovevole, ma la responsabilita dell’azione, anche
colposa, che procura danno, o il suo prodotto (I’offesa, I'infrazione, il pec-
cato), al pari dell’altro sostantivo derivato oWy ‘asam. Si ha poi ’aggettivo

% Con il k°tiv n277; q°re’ 277

% Sulla colpa come emozione cf. TenHouten 2007: 93-97. Su queste sfumature e 1'uso
differenziato di davopéw e apaptia nelle scelte di traduzione della LXX, cf. anche Passoni
Dell’Acqua 2012: 224-227.
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owx ’asem, ‘colpevole’.”! E evidente che essendo queste variazioni affidate
alla sola vocalizzazione, in non pochi casi I’accezione corretta o quanto
meno pilt probabile va ricavata con I’aiuto del contesto (peraltro non sem-
pre in accordo col TM). A seconda della lingua di arrivo, in traduzione
queste variazioni possono inoltre essere mantenute, arricchite, ma anche
perdersi. In italiano, ad esempio, per tutte le condizioni di colpa, sia emo-
zionali sia giuridiche, si ha a disposizione il solo sostantivo ‘colpa’, mentre
in inglese si puo optare per guilt, fault o blame, il cui uso varia in relazione
al contesto e alle situazioni.*?

Prenderemo in cosiderazione principalmente i casi, piuttosto scarsi, in
cui il riferimento non ¢& alla ‘colpevolezza’ ma all’emozione della ‘colpa’. In
Gen 42:21, dopo tre giorni di carcere inflitto loro ingiustamente da Giu-
seppe, i dieci fratelli sono presi dall’angoscia (77 sard), comprendendo co-
si angoscia inflitta a Giuseppe che, innocente, 1i supplicava dal pozzo in
cui era stato gettato — dettaglio assente nell’episodio di riferimento in Gen
37:23-28 - e riconoscono intimamente di essere colpevoli (o'nwy ’dSemim):

NNN2 WOl MR PR TWR IIRTOD WK DNUR DR IRTOR WR 08T
NNT TR AP IR 12750 10DW 891 HK

E disse ciascuno al proprio fratello: «Invero siamo colpevoli a causa di nostro
fratello, che (pure) abbiamo visto nella sua angoscia mentre ci supplicava, e non
gli abbiamo dato ascolto. Per questo € giunta su di noi quest’angoscia».

Nella versione della LXX - che quasi sempre per owi sceglie auapravew
e i suoi derivati — i fratelli parlando fra sé si dicono in ¢uapria, e cioé effet-
tivamente colpevoli in quanto responsabili della scomparsa di Giuseppe:
val év apaptia ydp éopev mepl Tol ddeddol Nudv, «Certo siamo responsabili [col-
pevoli] a proposito di nostro fratello».*® Vale la pena di rilevare il tratta-
mento della LXX anche per lo stato di angoscia: étt dmepeidopev v BAW T
Yuydjs adtou, «perché non ci siamo curati della sua angoscia» [“della distretta

°' D. Kellermann, 0wy, in TDOT I: 429-437; DCH I: 414-416. In EM si & infine sviluppato

il sostantivo d’uso giuridico owx ’asiim ‘incriminazione, accusa’ (Even-Shoshan I: 168,
con costruzione simile a quella del lat. inculpatio).

92 Si vedano, in una letteratura assia ampia, i contributi di Fessler e Edelstein - Shaver in
Tracy 2007 e ’ampia bibliografia ivi citata.

% Su dpaprdvw, LS 77; GELS 30.
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(6AT1c) della sua anima”, calco sull’ebraico], évexev TodTov émfjAbey &b’ Huds A
BT admy, «e per questo & su di noi quest’angoscia».®*

Il legame fra la colpa e il sopraggiungere dell’angoscia riappare, con
precisione difficile a dirsi casuale, in Os 5:15:

1INY D7 T8I 10 WP MUKW TR DIPRTOR NIWR TR

Faro dunque ritorno alla mia sede, finché non si sentiranno colpevoli e mi cer-
cheranno: nella loro angoscia si metteranno alla mia ricerca

che tuttavia nella LXX & mopetoopatr xal émotpédw els Tov Témov pou €wg ob
ddavigbida xal eémiyicouoty T6 mpdowmdy wov év BAiYer adTdv dpBprolor mpds e
Aéyovteg, quindi con ddavilw, ‘scomparire, distruggere’ (che riappare anche
nella versione di Os 10:2).

Per concludere, si possono notare le scarse variazioni lessicali su owx
nella LXX, anche nelle sue attestazioni non come ‘colpa’, ma come ‘colpe-
volezza’ nel senso di peccato, condizione di colpevolezza non provata e-
mozionalmente dall’interno, ma riconosciuta pubblicamente o indicata
dall’esterno: & il caso di un formulario giuridico ricorrente nel Levitico,
specialmente nei capp. 4-5; per esempio:

— Lev 4:13, se gli Israeliti hanno mancato a uno dei precetti del Signo-
re, si conclude: 1Y) «siano colpevoli», ma nella LXX xal mAnuuedjowoty, «e
hanno errato» [mAnuueréw];

— Lev 4:22, lo stesso se commesso da un capo o da un principe, seppu-
re colposamente (ossia per mancanza o inavvertenza), DWx) «sia colpevole»
(LXX xai mAnppeljoy, c.s.); ete.”

Da segnalare infine i casi in cui oWy inteso come colpa/responsabilita
nel TM, trova nella LXX omissione o sostituzione:

4 Su 6\, LS 802a; GELS 331.

% Le altre attestazioni in Lev 4:27, 5:3.4.17.23 [mAyuperéw], 5:5 [quaptial, 5:6.7.15.18.
19.25, 6:10, 7:1.2.5.7.37, 14:12-14.17.21.24-25.28 [owx inteso come ‘risarcimento,
riparazione per la colpa’ (spesso anche per ‘sacrificio di riparazione’); LXX
mAnuueréw]. Cf. anche, con minuueréw nella LXX: Num 5:6-18.12, 18:9; Gdc 21:22;
2Sam 14:13; Esd 10:19; Sal 34:22-23, 68:22; Ger 2:3. Con auaptic: 2Re 12:17; 2Cr
19:10; Is 53:10; etc. Fra gli usi speciali, si vedano Lev 5.16, 19:21-22 [per owgn 7y,
‘capro espiatorio’ (=dell’espiazione di colpa)l; e, nell’episodio dei topi e bubboni d’oro
dei Filistei nel I libro di Samuele (1Sam 6:3-4.8,17), owi ‘offerta espiatoria’, nella
LXX tradotto regolarmente con tutt’altro sostantivo (Bdoavos). Su nwx come ‘offendere,
criticare’, cf. Pro 30:10.
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— Gen 26:10b, il filisteo Abimelekh rimprovera Isacco di non aver
indicato subito Rebecca come sua moglie, esponendoli a un atteggiamento
riprovevole, o a un’infrazione colposa: DWx 19y NXaM, «e facessi venire su
di noi una colpa», LXX xal émjyayss éd’ nuds dyvolav, «e portassi su di noi
[una colpa per] ignoranza»;

— Lev 5:2 (nel formulario gia citato sopra), a proposito della persona
che ha contatto con cose impure, come cadaveri o animali immondi, &M
DwR1 RV «egli sia impuro e colpevole» (manca del tutto nella LXX);

- Sal 5:11a: oipnivwin v % opwrn, «O Dio, siano resi colpevoli,
falliscano i loro piani», la LXX volge alla 2% persona e usa xpivw, ‘giudicare’
xplvov adtols 6 Bebs amomesdtwoay 4o TEY dfovAiny adTdv;

— Pro 14:9: 1i¥7 0" 121 0WR P2 0'9R, «La colpa (?) deride gli stolt, fra
i giusti & la benevolenza» (traduzione congetturale), LXX alquanto diversa:
oixiar mapavépwy ddeidicouaty xabapiopdy oixiat 0t Sixaiwyv dextal («le case degli
empi dovranno essere purificate, quelle dei giusti sono frequentabili»);

— Is 24:6a: M2 "2W° YR PIR 178 198 12790, «percid una maledizione
divorera il paese, e ne saranno responsabili i suoi abitanti»; LXX 8w tolito dpa
€etar T yfiv 811 HudpTooav of xaTowolvres adTiy, con uso di duaptdve.’®

% Si vedano anche gli altri passi, in cui spesso & difficile stabilire I’accezione giusta di
DWR, e che infatti in traduzione greca mostrano una grande varieta (cf. GHAIS 156a),
come Ger 50:7 (dvinu), 28:5 (&duddag); Ez 6:6 (2Eohebpeiw), 22:4 (mapamintw), 25:12
(wnowaxéw); Os 4:15 (eiomopedouat).
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2.6. GIOIA
ALLEGRIA, CONTENTEZZA, FELICITA

EB 5 an /Py o w
LXX  ayadhaopar eddpaivw yalpw

Generalitd

Nell’AT si hanno numerose descrizioni degli stati di gioia: si tratta per
lo pitt di manifestazioni esteriori, di cui contesti e riferimenti esterni per-
mettono una prima distinzione fra le espressioni di gioia secolare e quelle
legate alla sfera religiosa, oltre che fra gioia personale e gioia collettiva. In
prospettiva semantica, tutte queste descrizioni sono pertinenti, tuttavia
sotto il profilo lessicale € possibile, anzi necessaria una distinzione pit pre-
cisa fra quelle radici lessicali (e i rispettivi predicati, sostantivi e aggettivi)
che si riferiscono esclusivamente o prevalentemente allo stato interiore, e
quindi emozionale della gioia (quali nnw e Y1) e quelle che invece, pur
con una data varieta e gradazione, sono maggiormente associate a manife-
stazioni esteriori, quali il grido, il canto, o il ballo (¢ il caso, rispettivamen-
te, di 17, Y9 e 9).%” Nei contesti religiosi — in passato & stato spesso sotto-
lineato, forse in maniera eccessiva, il presunto legame in alcune radici con
pratiche rituali e culti di fertilita — la gioia é ricorrente nei Salmi, nei quali
inoltre & frequente trovare in sequenza accrescitiva o sinonimica le varie
radici connesse alla gioia, seppure con accostamenti che non sono molto
eloquenti — e anzi risultano ripetitivi ed enfatici - quanto alla sostanza
dell’emozione stessa. Fra gli altri casi, cf. per esempio Sal 5:12:

1337 0%iY% 72 *0in-52 npn
TRW 220K 72 185 ivop Tom

Gioiscano tutti coloro che in te si rifugiano, esultino in eterno
Poni su di essi la tua protezione, affinché in te si esalti chi ama il tuo nome

% L’approccio & quindi, come si vede, ben diverso da quello ampiamente inclusivo di
altre indagini, come il recente catalogo di Chan 2012, in cui sono considerate non so-
lo tutte le radici collegate anche solo indirettamente a situazioni di gioia esteriore,
come il pellegrinaggio (1), il canto (9nr, 7"W), etc., ma anche molte altre in aree an-
cora pitt lontane.
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la cui sequenza nn, 137 e pHY @ restituita dalla LXX*® rispettivamente con
eddpaivw, dyadiidopar e xavydopat (quest'ultimo fuori dall’ambito della gio-
ia, poiché in EB generalmente corrispondente a %5nnn: cf. oltre, 2.6.IV,
vo);%° oppure Sal 9:3:

T3 YRR AR
1Y Y nmIN

Gioiro ed esultero in te
cantero il tuo nome eccelso

senza sorprese nella LXX (ed¢ppavBicopar xai dyedhdoopar év ool / Yaré ¢
évépati gov tYioe). '

Per completezza del quadro, occorrerebbe infine considerare, a inte-
grazione dell’analisi lessicale vera e propria, le varie espressioni di soma-
tizzazione dell’emozione della gioia tramite I’analisi della comunicazione
non verbale: ambito in cui si € gid cimentato M.I. Gruber, concentrando
Panalisi testuale sui materiali in accadico ed ebraico, questi ultimi sui pre-
supposti gia stabiliti da E. Dhorme (1923); la gioia & infatti una delle emo-
zioni che piu viene percepita a livello del corpo, sia nella sua postura, sia
(e particolarmente) nelle espressioni facciali.'® Mentre infatti & pura meta-
fora il caso in cui gli occhi si “accendono” o si “illuminano”, come in 1Sam
14:27.29 (in questo caso, in seguito a una stimolazione sensoriale),'%? ge-
neralmente € la faccia nel suo complesso a “brillare” o a “illuminarsi”, co-

% Kal edbpavbriTwoay mavtes of EAmilovtes éml of &g alfva dyadMdoovrar xal xaTaokvdcEls dv
adTols xal xauyhoovrat v ool TavTes ol dyamdvTes TO dvoud gou.

% Simile uso in un versetto analogo, con sequenza delle radici leggermente diversa
(Mo, 3 e 117) in Sal 32:11 (27~7wr52 wrm o T2 3 M2 INnY, ddpdvinte éml xGptov
xal dyaddode Oixatol xal xavydobe mavreg of ebbeis Tf xapdia).

190 per le altre, numerose simili attestazioni nei Salmi cf. sopra. Per un’altra sequenza al

di fuori del salterio e con chiaro intento enfatico, cf. Sof 3:14 (analizzato nel detta-
glio in Thromi 1983).

191 Anche Gruber 1990: 554-614 (cap. IX, su gioia e felicita).

192 Diversamente, Gruber accoglie la spiegazione fisiologica dell*“illuminazione” oculare
derivata dalla maggiore dilatazione della pupilla osservata negli stati di gioia: cf.
Gruber 1990: 555-556 nota 5, con rimandi alla letteratura anteriore (il punto sembra
tuttavia comune a un’emozione meno considerata, lo stupore). Da non considerare
invece nello stesso senso, non emozionale, la metafora della Torah che “illumina” gli
occhi, per es. in Sal 13:4, 19:9, 38:11.
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me mostrano le numerose attestazioni dell’espressione 0% 9ix ‘6r panim, in
varie forme e contesti.'®®

L noY eddppaivw  xalpw

Radice di riferimento per la gioia & nnw [nniy §amah; sost. nnny simhd
‘gioia’ e agg. nn Saméah ‘gioioso, lieto, felice’], I'analisi del cui campo
semantico indica tuttavia che, oltre a indicare lo stato interiore di gioia
(talora precisato nella costruzione 193 nni, ‘gioire nel cuore’ = in cuor
proprio, dentro di sé) la radice include anche il riferimento a un tratto at-
tivo, di gioia espressa in maniera esteriore, ad esempio tramite il battere le
mani, ballare o cantare.'® Nella LXX il predicato nniy & tradotto 218 volte
con eidpaivw e 18 volte con yaipw, ma si registrano anche sparute attesta-
zioni di altri predicati.'® Considerato I’alto numero di attestazioni di nnw
nel TM,'% saranno qui considerate nel dettaglio solo le occorrenze in cui il

103 Le attestazioni sono minuziosamente elencate e analizzate in Gruber 1990: 557-562 e
passim; fra le principali, Gb 29:24; Sal 4:7-8, 44:4, 89:16; Pro 16:15. Fuori dal cano-
ne, si aggiunga Sir 26:4 (nel TG mhovciou 0t xal mTwyol xapdia dyadn év mavtl xaipd
npéawmov iAapéy, ove ’ebr. ha ox ’6rim ‘s’illuminano’ per iAapds). Per ulteriori ri-
mandi e contesti, cf. S. Aalen, JiR, in TDOT I: 146-147; per l’ebr. postbiblico, Muffs
1975: 10-11.

194 E. Ruprecht, nn, in TLOT III: 1272-77; G. Vanoni, na, in TDOT XIV: 142-157. La
radice appare estremamente diffusa in tutte le lingue semitiche antiche e, oltre al si-
gnificato di ‘gioire’, ha anche quello di ‘brillare’: Greenfield 1959; Criisemann 1969:
48 e ss.

105 Cf. TDOT XIV: 143.2; HAIS 143; GHAIS 355.

106 Es 4:14; Lev 23:40; Dt 12:7.12.18, 14:26, 16:11.14-15, 24:5, 26:11, 27:7, 33:18; Gdc
9:13.19,19:3; 1Sam 2:1, 6:13, 11:9.15, 19:5; 2Sam 1:20; 1Re 1:40.45, 4:20, 5:21,
8:66; 2Re 11:14.20; 1Cr 16:10.31, 29:9; 2Cr 6:41, 7:10, 15:15, 20:27, 23:13.21,
24:10, 29:36, 30:25; Esd 6:22; Ne 12:43; Est 5:9.14, 8:15; Gb 3:22, 21:12, 22:19,
31:25.29; Sal 5:12, 9:3, 14:7, 16:9, 19:9, 21:2, 30:2, 31:8, 32:11, 33:21, 34:3,
35:15.19.24.26-27, 38:17, 40:17, 45:9, 46:5, 48:12, 53:7, 58:11, 63:12, 64:11, 66:6,
67:5, 68:4, 69:33, 70:5, 85:7, 86:4, 89:43, 90:14-15, 92:5, 96:11, 97:1.8.12,
104:15.31.34, 105:3.38, 106:5, 107:30.42, 109:28, 113:9, 118:24, 119:74, 122:1,
126:3, 149:2; Pro 2:14, 5:18, 10:1, 12:25, 13:9, 15:13.20.30, 17:5.21-22, 23:15.24-
25, 24:17, 27:9.11, 29:2-3.6; Qo 2:10, 3:12.22, 4:16, 5:18, 8:15, 10:19, 11:8-9; Ct
1:4; Is 9:2.16, 14:8.29, 24:7, 25:9, 39:2, 56:7, 65:13, 66:10; Ger 20:15, 31:13, 41:13,
50:11; Lam 2:17, 4:21; Ez 7:12, 25:6, 35:14; Os 7:3, 9:1; Gl 2:21.23; Am 6:13; Abd
1:12; Gio 4:6; Mic 7:8; Ab 1:15; Sof 3:14; Zac 2:14, 4:10, 10:7.
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trattamento della radice appare significativo in rapporto alla definizione o
descrizione dello stato emozionale.

La costruzione 173 nnW, ‘gioire in cuor (proprio)’ appare nella prima
attestazione della radice nell’AT, Es 4:14, in cui il Signore avverte Mose
del sopraggiungere del fratello Aronne: 1373 nnf1 I8 TNRIPH Ry RN,
«Ecco, egli ti sta venendo incontro e vedendoti gioird in cuor suo», LXX: xal
1000 avTds egedeloeTal eig cuvavtyolv oot xal iddv oe xaphoetal dv éautd [xalpw].
Gioire scorgendo qualcuno o qualcosa d’inatteso’” puo tuttavia non impli-
implicare necessariamente una reazione solo interiore: se cid non viene
specificato, se ne puo forse arguire che in quel caso si pensa a una gioia
piu visibile, eventualmente espressa anche fisicamente. Si veda ad esempio
1Sam 6:13:

niRTY NN [IIRDTNR IR DTDTNIR IRWYN pRYI DVNTTRR DR WY

e mentre quelli di Beth-Shemesh stavano mietendo il raccolto di grano nella
valle, alzarono gli occhi e videro I’arca, e gioirono nel vederla

che i LXX cambiano un po’ in xal ni¢pdvbnoav ei amavrnow adti, «e gioiro-
no per l'incontro [sost. dmavtyais] con essa». In questi casi si puo intendere
anche non ‘gioire’, ma proprio ‘far festa’ nel senso piu attivo del termine:
dunque, nell’esempio appena citato, accordando la traduzione con la LXX,
«e al vederla ne furono contenti/fecero festa». L’'uso di nniy come verbo di
azione e non solo di stato & peraltro esplicito in passi quali 1Sam 11:15,
manifestazioni di gioia di Saul riconosciuto re dal popolo a Gilgal:

25723 MM 197 YN DY 1370 5393 DY 439
<o TRA™TY SR WIR-D2 MIRY DY npipn

Cosi tutto il popolo ando a Gilgal e 1i riconobbe Saul re di fronte al Signore in
Gilgal ... e Saul e tutti gli uomini d’Israele fecero li gran festa [lett. «e gioi li
Saul e tutti gli uomini d’Israele molto»].

L’indicazione sul gioire ‘li’ (ow) non ha senso se nn¥ & solo un verbo
di stato: I’avverbio di luogo ow sam sarebbe inutile, e infatti sembra aver
esposto il testo a una corruttela (o esserne 1’esito), dal momento che la
precisazione manca nel testo greco, un po’ diverso: d’altra parte se il TG ¢
piu vicino all’originale, allora I’esempio non puo essere utilizzato, perché

197 cf. anche Ger 41:13.
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manca il locativo.!”® Va tenuto conto, tuttavia, di altre manifestazioni di
gioia collegate a luoghi e a movimenti nello spazio, come in 1Re 1:45,
quando il sacerdote Sadoc e il profeta Nathan lasciano Gichon dopo aver
unto re Salomone: ompY oWn 1M, «e andarono via da @i festanti» (xai
avéPnoav éxeibev eddparvduevor).

Nella stessa area dell’accostamento di nn e 25 si registrano inoltre:

1) l'accostamento sinonimico fra nnw e 1% 2iv tév lév ‘avere il cuore
buono’ (= avere I’animo sereno, appagato; per estensione, anche ‘di buon
umore’), per es. in 1Re 8:66, al congedo dopo la dedicazione del tempio
salomonico: 2% "2iv) onp DYNRY 139, «e andarono alle loro tende felici
[anche, festanti] e sereni» (LXX letterale, xal anijAfov €xaotos eis Ta oxnvwpata
adtol xalpovres xal &yabfj xapdie); anche nel brano parallelo di 2Cr 7:10
(2% 210y DN / eddpavoudvous xal dyabf xapdia).!*

1% Un forte indizio di corruttela risulta dal fatto che nella LXX & presente due volte il
nome di Samuele, che il TM sembra invece omettere, proprio in corrispondenza della
particella locativa e del nome di Saul: xai émopedy még 6 Aads eis Tadyada xal Expioev
Zapounh éxel Tov Zaovl eis Bacidée dvamiov xupiov év Talyadots xal Buoev éxel Buoiag xal
eipnvinag évamiov xuplov xal eddpdvln Sapounh xai més IopanA date Alav

nn M 18 DRYY oN3E DWHINa Y33 M e MReng 0w ahpn 50 ovphr pin

TRV KXW Wk DIy oW
In entrambi i casi, oW §am seguito dal nome Saul (:&w nr oW, 7RW DW) pud essere
stato in origine il nome Samuele (5%1W), poi scomparso per guasto, errore, o al con-
trario essere un relitto della lezione originaria completa del nome del profeta. Il cap.
11 di 1Sam nel TM & spesso considerato corrotto o inferiore rispetto alla LXX e al te-
sto riportato da Flavio Giuseppe (in cui peraltro si menziona un’unzione del re a Gil-
gal assente nel TM), che hanno trovato sostanziale conferma dalle lezioni del ms.
qumranico 4QSam*® (cf. Polzin 1989: 108, «If any chapter in 1 Samuel gives even the
most conservative reader cause for textual emendation of the Masoretic Text (TM),
this is chapter 11»). La confusione o lo scambio onomastico fra Saul e Samuele appa-
re anche altrove nel capitolo (per es. vv. 12-13) che, non a caso, € stato pilt volte in-
dagato con risultati contrastanti, sebbene oggi piti spesso si propenda a favore del
greco: per un riassunto della questione, cf. Polzin 1989: 109-114 e Auld 2011: 120-
121, 125 (il quale non crede alla corruttela e, sostenendo un’alterazione deliberata
“in un senso o nell’altro”, si sofferma anche sul dettaglio della gioia).

10!

°

Sul sintagma t6v lév come espressione metaforica di spontaneita o liberalita, eviden-
temente al di fuori di ogni riferimento emozionale — siamo piuttosto alle fonti di e-
spressioni quali “gioia del dare” o “(dare) con animo lieto” - si notino le osservazioni
di Muffs (1969: 128-141; e 1975, specialmente 10-13; quindi in extenso 1979), fondate
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Si veda anche Est 5:9, brano interessante perché mostra I’inversione
dei poli emozionali in Haman, passando dalla pili gioiosa contentezza di sé
al livore:

DR"RY 790 WWa DTIIR (A0 NIk 2% iy npl &N o3 pn RN
PN *277R70 T K2B7 0 PIRD)

Quel giorno Haman usci gioioso e sereno; ma quando Haman vide Mardocheo
alla porta del re, che non si alzava e non si scostava da lui [al suo passaggio],
Haman fu pieno di rabbia [nnn ... X9n1] contro Mardocheo.

La LXX'" rende I’espressione 1% 2iv1 nnw con dmepyapis evdpatvduevos,
quindi in maniera singolare rispetto alle normali traduzioni intorno a nnw,
inserendo il superlativo dmepyaprs, non attestato altrove.''! L’accostamento
delle radici nniv e 2w torna poco oltre, nello stesso capitolo (v. 14: npp
a1 mah 7270 2™, «La cosa a Haman piacque e ne fu contento» LXX xal
eddpaivou xai fpecey, con dpéoxw ‘piacere, apprezzare’ per 2V).

2) L’associazione diretta dei due elementi in espressioni quali 27 nni,
‘gioi il cuore (di)’; per es. in Sal 105:3 (//1Cr 16:10):

M "Wpan 32 Mo WTp owa Yonnn
Glorificate il suo santo nome, gioisca il cuore di chi cerca il Signore

aiveite v vépatt dylw adTol eddppavbioetar xapdia (yrolioa Tny ebdoxiav
avtol

o anche in Sal 16:9, ov’e da segnalare il parallelismo fra gioia della mente
e del corpo:

*7i23 5 *27 N 127

su formulari estratti da contesti di natura legale e giuridica, ma con utile e ampia
comparazione fra lingue e fonti del Vicino Oriente antico e tardoantico e analisi dei
rispettivi precedenti accadici (come tiib (libbisu)/hiid libbi, etc.; un po’ meno per quel-
li aramaici; ma un approfondimento sulle fonti ebraiche e aramaiche post-bibliche,
per lo pitt rabbiniche, si troveranno in Anderson 1989).

10 et é&fiADev 6 Apav dmd Tol Baciréws dmepyapls ebbpawduevos 2v 5t T6 19ty Apav Mapdoxdiov
Tov Toudatiov év Tfj adAf} &Bupwby adédpa.

1A parte, ma fuori dal canone, in 3Mac 7:20. Si noti come Umepyapiis provenga da
Umepyaipw ‘gioire in eccesso’, tardo e d’uso medico, ma si noti il classico dmepyéw ‘ec-
cedere, far traboccare’ (cf. LS 1870, Umepyaipw e Omepyéw) e quindi il reciproco colle-
gamento nell’espressione “(cuore) traboccante di gioia”.
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nva’ 19V MR

Per questo ha gioito il mio cuore e si ¢ rallegrata la mia lingua,''?
anche la mia carne dimora al sicuro.

Si vedano anche Sal 19:9a (3%nnwn omwr mn *1ipa, «I comandi del
Signore sono giusti, allietano il cuore», LXX Udpaivovta xapdiav); Sal 32:21a
(1335 npi 1273, «perché in lui gioisce il nostro cuore», edppavbioetar 3 xapdia
Nuév), ete.'3

Si noti perd anche anche la variazione, trascurata rispetto alle nume-
rose attestazioni del sintagma con 1%,''* nell’associazione di nniy con wa}
nefes ‘anima’, in Sal 86:4, con imp. pi‘el di nn:

TIIV W3 N
RWK WD TR THR ™D

Allieta Uanima del tuo servo [LXX 85:4: ed¢ppavov mjv Yuxiv ol dovAou gou]
perché a te Adonay l’anima mia elevo.

Casi a sé sembrano invece alcuni versetti del libro dei Proverbi, rile-
vanti perché fra i pochi in cui sia esplicito il riferimento a un’emozione in
rapporto a espressioni del viso e a stati corporali. Il primo riferimento si ha
in Pro 15:13:

R M0 27"Nayw 078 207 NpY =)
Cuor contento fa buon viso, ma nel cuore triste vi € spirito depresso

ove “far buon viso” (hif‘il di 2v’) corrisponde ad “avere un bell’aspetto,
una faccia allegra”; si veda anche il greco xapdias eddpawopévys mpéowmov
8dAAet, «un cuor contento fa fiorire [lett. germogliare] il viso». La seconda at-
testazione ¢ in Pro 15:30:

DYY-IWIR 1210 ARINY A5 npwr orp-ikn

Lume d’occhi rallegra il cuore, notizia udita rinfranca [lett. ingrassa] le ossa

12 Con la LXX (15:9), che invece del fuori posto 1133 «la mia gloria», reca # yA&oad pov,
«la mia lingua»: ot Tofto nddpdvln ) xapdle pov xal fyaddidoate % yAlood pwov €tt 0t xal 7
cdp§ pov xataoknvaoel &’ EATISL.

113 Anche Sal 105:3; Pro 15:30, 23:15, 27:9.11; Qo 2:10.
114 Attentamente considerate in TDOT XIV: 145, 147.
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in cui sembra chiaro che il “lume degli occhi” si riferisce, come la “notizia
udita”, a qualcosa di esterno (da un’altra persona) e non allo stesso sogget-
to che prova un’emozione di gioia di fronte a uno sguardo “luminoso”.'*®
La LXX interpreta perd diversamente, considerando I’occhio agente (che
“vede il bene”) portare gioia al proprio cuore (fewpiv odBaiuds xard
eddpaiver xapdiav duy 0t dyabdy) maiver doté, «l’occhio che vede il bene ralle-
gra il cuore / buona notizia ingrassa le ossa»).

Anche, secondo Pro 17:22 — ove si ha ’altro polo delle ‘ossa grasse’ =
in salute — la giusta disposizione di spirito giova alla guarigione (in questo
caso anche secondo la LXX, xapdia eddparvopévn edextelv motel Gvopos 0&
Avmnpol Enpalvetar T 60Td):

DWW 1823 T 3 207 np 2%
Il cuore lieto migliora la cura, e lo spirito triste dissecca I’ossatura.

A integrazione delle emozioni di gioia che emergono in seguito a una
percezione visiva, si possono menzionare alcune attestazioni di gioia sti-
molate da percezione uditiva, nella fattispecie, in seguito a notizie, reso-
conti di messaggeri, etc. Cosi in 1Re 5:21a: iYW *27°NR 0N VAW "M
anKm TR Nan, «E allorquando Hiram udi [pdwa ki-Smoa‘] le parole di Sa-
lomone ne fu molto contento, e disse ...» (LXX xal éyevifn xabag Axovaey
Xipap Tév Adywv Sedwuwv éxdpn odédpa xal eimey ...).

Il pi‘el di nn sembra denotare, nei contesti in cui appare, una condi-
zione di gioia pil intensa e fisica e difatti, in qualche caso, ‘gioire intensa-
mente, rendere felice’ sembrerebbe usato eufemisticamente per fare/dare
gioia sessuale, come in Dt 24:5:

AW il M Rl 3T57 YL T30TNDY Rava Ry XD WD AWK WR MR
MR WY INYRNR Naw nox
Se un uomo prende una nuova moglie, non andra nell’esercito né gli si impor-

ra alcunché: sara libero per un anno a casa sua e rallegrera la moglie che ha
preso [LXX ed¢pavel Ty yuvaixa adtol v EafBev].!?e

Nello stesso ambito dei piaceri fisici, si veda anche il part. pi‘el in Gdc

9:13, a proposito del vino che da gioia/piacere «agli déi e agli uomini»:

DURYNO V1Y N7 VIR OIOR NRYRD WK N7 1957 077 INm

AL (5

15 Gi veda I'immagine analoga a owy-nxn m“6r ‘énayim «lume degli occhi» in Sal 90:8,
T8 RN m®’6r paneyka, «luce del tuo volto».

116 Usa quindi I'ind. futuro di eddpaive.
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Ma rispose loro la vite: “Dovrei forse cessare il mio mosto, che da piacere agli
dei e agli uomini, per mettermi a ondeggiare sugli (altri) alberi”?

xal eimev aUTols %) dumelos ddeloa Tov oivéy pou THY eddpoddvny TV Tapk Tol
Beod v dvbpaimwv'” mopeubd dpyetv EOAwv.

L’associazione della gioia all’assunzione di bevande inebrianti ovvia-
mente ha varie altre attestazioni, che perd con I’emozione della gioia han-
no poco a che fare.’® Si veda d’altra parte la gioia (eufemismo per il piace-
re?) dopo il bere e il mangiare menzionati nel celebre apologo in Qo
8:15a:

niny7) Si8770R 3 YRwa non o787 208 W8 ANAWOTY 8 nnaw)
nin

Allora ho lodato la gioia, perché non c’¢ niente di meglio per I'uomo sotto il

. . gy a PR TV
sole che mangiare, bere e rallegrarsi [LXX 67Tt € un ToU dayeiv xal tod melv xai
Tol ebdppavhiivar].!*?

Una gioia intensa viene anche resa attraverso la costruzione parono-
mastica predicato piu sostantivo della stessa radice, piti ’agg. ‘grande’: cf.
1Re 1:40 n%i7 npn ompy (LXX xal eddpatvdpevor eddpoatvyy ueyddny); Gio
4:6 113 Al 1ROy P npm (LXX xal éxdpy lwvag éml T# xohox0véy
XOP&Y UEYAANY).

IL 5 dyadidopar eddpaive xalpw

La radice %7 [%7 gil] indica il ‘gioire’ del tutto analogamente a nnw, ma
¢ denotata da una marca decisamente attiva, forse in rapporto con il ‘gira-
re, compiere un’azione circolare’ con dipendenza dalla radice 5%1.'*° Se-

17 Aquila: Tdv eddpaivovta edv xal dvbpwmoug.

'8 Per es. 1Re 4:20. Pill interessante Zac 10:7: 1-in2 o3 npwy, «e il loro cuore gioird co-
me per il vino» (xai xapycetat ¥ xapdie adtév g év oivw).

119 Gioia consequenziale al vino, invece, in Qo 10:19. Cf. anche Polk 1976 e, poco pro-
penso a riconoscere concrete qualita emozionali nelle varie attestazioni della gioia

nel Qohelet, per lo pit esortative (e su cui cf. il paragrafo specifico in TDOT XIV:
156), & Anderson 2001.

120 Humbert 1942: 205-214; HALOT 189-190; DCH II: 345-346 (5 I). Per %%, HALOT
193-194; DCH 1II 355. Sulle affinita con la radice araba gwl, ‘girare’, cf. anche Hum-
bert 1942; Kopf 1959: 247. Sull’'uso biblico (anche nel NT) di dyaAhcopar si veda
GELS 2-3 e Voorwinde 2011: 129.
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condo Humbert, I’applicazione primaria della radice si riferirebbe appunto
al ballo e segnatamente ai balli cultuali, per evolvere solo in un secondo
momento in senso pill generale, indicando la gioia festiva.'* Lo stesso stu-
dioso ha anche rilevato il problema della distribuzione non uniforme di
questa radice all’interno del TM, la completa assenza di % nei libri storici
dell’AT, nonché in profeti quali Amos, Michea, Geremia e Ezechiele, men-
tre invece & piuttosto frequente nei libri post-esilici.** Alcuni studiosi han-
no supposto che la radice fosse associata a qualche culto cananaico della
fertilita e, per questo, appaia solo a partire dal profeta Osea, dove si nota il
primo uso di questa radice nell’AT.'** Secondo Criisemann, a differenza
delle altre radici pertinenti alla gioia, 53 sarebbe caratterizzata da una gio-
ia non articolata attraverso il canto, il grido o a un richiamo particolare.'*
Circa il predicato, rispetto a nnY il greco sembra preferire la traduzione di
53 con dyalhdopar (27 volte), probabilmente per via dell’assonanza del
gruppo gl [gil/’agallidGomail;'* solo secondariamente con xaipw (10) ed
eddpaivw (5).

Di fatto la maggior parte delle attestazioni di 57 & in contesti di esalta-
zione religiosa — preponderanti nei Salmi'*® - o di sinonimia con nni, per
cui non ne €& necessaria una disamina particolare, tanto piu che la radice
non € mai usata per descrivere il sopraggiungere dell’emozione. Anche la
costruzione con ‘cuore’ (35 %) & rara (Sal 13:6; Pro 24:17; Zac 10:7) e ap-
parentemente solo secondaria, cosi come quella con wWa1: un solo caso, in Is
61:19a, forse determinato da esigenze metriche; vi € rima (leggendo il te-
tragramma Adonay) e lo stesso numero di sillabe:

mnna vy viv
o83 w1 Y

12 Humbert 1942: 207.

121d., 211.

123 1d. 1942: 136; Harvey 1962: 116.
124 Criisemann 1969: 47.

1% Per un altro caso di scelta lessicale ispirata forse da criteri di omofonia, si veda 2.2
SORPRESA per ann/favud{w; e 2.4 DISGUSTO, a proposito di v1p/éxmixw e x4mTw.

126 1Cr 16:31; Gb 3:22; Sal 2:11, 9:15, 13:5-6, 14:7, 16:9, 21:2, 31:8, 32:11, 35:9, 43:4,
45:16, 48:12, 51:10, 53:7, 65:13, 89:17, 96:11, 97:1.8, 118:24, 149:2; Pro 2:14,
23:24-25, 24:17; Ct 1:4; Is 9:2, 16:10, 25:9, 29:19, 35:1-2, 41:16, 49:13, 61:10,
65:18-19, 66:10; Ger 48:33; Os 9:1, 10:5; Gl 1:16, 2:21.23; Ab 1:15, 3:18; Sof 3:17;
Zac 9:9, 10:7.
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Di gioia mi deliziero nel Signore xal ebppoaivy evdpavbnoovtar émi
xUplov
in Dio esultera il mio cuore dyadhidabe % Yuy) pov Eml TG xupie

Interessante fra gli altri passi & Is 9:2b, con esemplare accrescimento
dell’emozione di gioia da nni a Y3 laddove la gioia espressa con nnw &
quella pacifica della mietitura, mentre la gioia della spartizione di un bot-
tino (si potrebbe anche applicare alla divisione di una preda di caccia), esi-
to di una “raccolta” tutt’altro che pacifica, & resa con 7:

920 DRYNZ 17 WD TYRI NNRWI 7387 N0y

Gioiscono innanzi a te, come nella gioia della mietitura, come quando esultano
nella spartizione del bottino

che perd nella LXX non trova alcun corrispettivo (xai eddpavbioovral evamidy
gou g ol eddpatvouevol év GunTw xal 8v Tpdmov oi diatpoluevol oxia, «gioiranno
innanzi a te come coloro che gioiscono al raccolto, come coloro che sparti-
scono la preda»).'?

L. 1w eddpaivw  yalpw

2A 2

L’etimologia e l'aspetto esatto della radice i [ $iS, oppure v
$i§] non sono ben conosciuti, anche perché non sembra attestata in altre
lingue semitiche antiche.'” Benché spesso associata alla gioia e tradotta
con ‘gioire’, i contesti d’attestazione di 1'*° mostrano abbastanza chia-
ramente che la radice si riferisce a manifestazioni di gioia su base fisica e
non emozionale, per cui appaiono pill spesso appropriate traduzioni quali
‘deliziarsi, godere’ o ‘aver piacere’. In un contesto corrotto o di metafore
ambigue, cf. Is 62:5b:

TR TV Ly 2o Inn i

127 45y glossa 0 LXX incompleta? ¥°» & presente nei testimoni manoscritti di Qumran, e
Vul si accorda col TM (sicut exultant quando dividunt spolia).

128 HALOT 1314 (solo ww). Sulla radice, per alcuni 2w, Joiion 174; H.J. Fabry,
v/, in TDOT XIV: 50-58; Braulik 1980 (1988); Thromi 1983.

12 Dt 28:63, 30:9; Gb 3:22, 39:21; Sal 19:6, 35:9, 40:17, 68:4, 70:5, 119:14.162; Is
35:1, 61:10, 62:5, 64:4, 65:18-19, 66:10.14; Ger 32:41; Lam 1:21, 4:21; Ez 21:15;
Sof 3:17.
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e come lo sposo si delizia con la sposa [n'?;"?g], cosi il tuo Dio si delizierd con
te [7720]

xal otat 6v Tpomov eddpavdioerar vuudiog Emt viudy oltws eddpavdiceral
x0ptog éml oot

oppure Is 66:14a, in cui accostamento a 19 ‘cuore’ non diminuisce, anzi
rafforza I’idea di un rinfrancamento fisico:

MIM9N RYTD DNIYY) D337 W) DRy

e quando vedrete ne godranno i vostri cuori, e le vostre ossa come erba germo-
glieranno

LXX deabe xal xaphoerar duév ) xapdia xal ta dotd Dudv ws Botavy Gvatelel,
«Vedrete e ne avranno piacere [xaipw] i vostri cuori, e le vostre ossa come er-
ba spunteranno» (scil. dalla tomba).'*! In generale, tuttavia, la LXX non & di
molto aiuto su 1, perché mostra sulla resa del predicato un’estrema in-
stabilita.'** Anche Girolamo traduce con gaudere, exultare, o laetare.

IV. 11 dyadhaopar Tépig

Il significato principale della radice {37 [117 ranan] € ‘gridare, schia-
mazzare, cantare ad alta voce’, e secondariamente, spesso solo implicita-
mente, ‘gridare (per manifestare) gioia’.'** Il principale sostantivo derivato
(& attestato anche {3, ron ‘grido, urlo’) & n37 rinnd, talora — ma non spesso —
associato a gdl ‘voce’ in espressioni quali 31 %ip gél rinnd, ‘grido, canto di
gioia’,"** da cui anche appare che 137 presuppone il grido come espressione

130 «e come lo sposo gioisce con la sposa [émt viudyl, cosi il Signore gioisce con te [émi

got]».

131 Cf. anche il significato escatologico dell’immagine nel logion ripreso in Gv 16:22,
mahy 08 SPopal Hubs, xal xapioetar Hudv 7 xapdie. Sulle possibili cause/effetto psicolin-
guistiche nell’'uso di ‘cuore’ nel mondo israelitico — ’'organo sarebbe fisiologicamente
particolarmente ricettivo alle emozioni positive, da cui il largo impiego del termine
nei contesti di gratificazione e di gioia — cf. il breve studio di Smith 1998 (in effetti
centrato su 712 ‘fegato, interiora’ e, conseguentemente, sulle emozioni negative), al
quale non risulta siano seguite altre indagini nella medesima direzione.

132 Gia descritta da Fabry in TDOT XIV: 57 («the LXX uses a whole panoply of words to
translate sws»).

133 J, Hausmann, 117, in TDOT, XIII: 515-522; HALOT 1247-48.
134 Is 48:20; Sal 42:5, 47:2, 118:15. Sul sost. 137 nei Salmi, Wagner (N.E.) 1960.
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di gioia: per questo 117 & spesso tradotto con intensivi quali ‘esultare’ ed &
frequente nei Salmi.'*®

Esempio classico in cui appare la tipologia piu frequente d’uso della
radice (qui dal sostantivo) & in 1Re 8:28a:

MPDRNTORY AFTOR YRYS TR M ININRTOR 7730 NPORTOR Mo

Volgiti alla preghiera del tuo servo e alla sua supplica, o Signore, mio Dio,
ascoltando il grido e la preghiera

che peraltro la LXX mostra del tutto diversamente (ai émBAéyy émi v dénoiv
pou xbpte & Beds Topanh dxodew Tijs TépYews Mg 6 JoliAds gou, «Volgi lo sguardo
alla mia preghiera o Signore Dio d’Israele, ascolta la (il grido di) gioia del
tuo servo...»), rendendo 137 con un sostantivo ricercato e d’uso per lo piit
poetico, tépyig, raro nella LXX e che rimanda generalmente a gioie o piace-
ri sensoriali.'* La chiara distinzione fra grido gioioso (137), grido di dolore
(pyx) e di paura (5%) & perfettamente delineata in Is 65:14 (la LXX pone in
successione ayaAidopat, xpdlw € érAoAdiw):

s5orm M 12w 2% 28N PYYR DAY 25 2300 W YTV 137

Ecco, i miei servi grideranno per la gioia e voi griderete per I'afflizione, e per la
contrizione dello spirito urlerete.

L’ambivalenza della radice & manifesta in un versetto breve e proble-
matico quale Sal 71:23, in cui 117 & si associata direttamente alla bocca
(na®) e al cantare (7n1), ma anche a w3 nefes ‘anima’ che appare, in posi-
zione sintatticamente inusuale, poco dopo:

TyNIRIR "2 AW N
179 WK "Wl

Grideranno le mie labbra quando a te canterod
e ’anima mia che hai redento

1% Lv 9:24; Dt 32:43; 1Cr 16:33; Gb 29:13, 38:7; Sal 5:12, 20:6, 32:11, 33:1, 35:27,
51:16, 59:17, 63:8, 65:9, 67:5, 71:23, 81:2, 84:3, 89:13, 90:14, 92:5, 95:1, 96:12,
98:4.8, 132:9.16, 145:7, 149:5; Pro 1:20, 8:3, 29:6; Is 12:6, 16:10, 24:14, 26:19,
35:2.6, 42:11, 44:23, 49:13, 52:8-9, 54:1, 61:7, 65:14; Ger 31:7.12, 51:48; Lam 2:19;
Sof 3:14; Zac 2:14.

1% 1Mac 3:45; 3Mac 4:6; Sap 8:18; Sof 3:17. LS 1778a; GELS 676.
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letterale nella LXX: dyaAiidaovran Té xeldn pov dtav Ydlw got xat % Yuxy pov #v
évtpiow. '’

Altra particolarita di 137 € il suo uso non solo per esprimere la gioia (o
meglio, il canto/grido di gioia), ma anche per il pianto o il lamento. Tutta-
via, anche laddove in ebraico 117 € indubbiamente usato nel senso di ‘grido,
lamento’, il greco traduce con predicati di gioia, per es. dyaAAidopar. Si ve-
da Lam 2:19a, rivolto alla personificazione disperata di Gerusalemme:
nitpwR wrH ¥ 9h mip, («Alzati, grida nella notte, all’inizio delle ve-
gliel»; LXX avaota dyaddiagar év yuxtl eig dpyas duiaxis).

Per queste ragioni 17 non dovrebbe essere compresa fra la radici che
denotano un’emozione (se ne omettono dunque qui le attestazioni), sebbe-
ne all’emozione della gioia sia oggettivamente associata. Vi sono casi,
nondimeno, in cui la radice & stata indubbiamente impiegata per
I’emozione del gioire senza possibilita di associazione con manifestazioni
esteriori, quali il grido o il canto, per es. in Gb 29:13, nel contesto in cui
Giobbe illustra la propria filantropia:

1R MR 2% Xan Y Tak N33

la benedizione del moribondo giungeva su di me, il cuore della vedova facevo
gioire [ = sollevavo, allietavo]

la cui conclusione & nella LXX, in questo caso apparentemente pili corrotta
del TM, peraltro abbastanza diversa (...otéua 0t yypas ue eDAdynoey, «la boc-
ca della vedova mi ha benedetto»).

V. 150/ dyadldopal eddpaivw xavydopal xatatépmopal

Rispetto alle radici sin qui esaminate, 'uso di 19 [1% ‘alaz] appare
meno frequente.'® La radice, quasi omofona e in tutto sinonimica di pHp
[y2v ‘alas] (ancora piu limitata nelle attestazioni, per lo pill circoscritte a

%7 Si veda anche Sal 84:3b: 137 ™ 739, «...il mio cuore e la mia carne esultano» (=3
xapdia pou xal ¥ odp§ pov yyaAhidoavto). Sui riflessi emozionali su ‘cuore’, ‘anima’, ‘spi-
rito’ e ‘carne’ nella teologia e nel lessico ebraico dell’AT, cf. D.C. Fredericks, w3, in
NIDOTTE III: 133-134; quindi Kotzé 2004a; e numerose osservazioni sulla valenza di
wa31 in quest’ambito anche in Thomas 2008, passim.

1% Ketiv; q°re’ n7ha.
139 28am 1:20; Sal 28:7, 60:8, 68:5, 94:3, 96:12, 108:8, 149:5; Pro 23:16; Is 5:14; Ger
11:15, 15:17, 50:11, 51:39; Ab 3:18; Sof 3:14.
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testi sapienziali e poetici),’*® & spesso associata in traduzione all**essere for-
te, orgoglioso, soddisfatto’, ma, com’e stato da tempo rilevato, esaminata
in contesto possiede un’accezione sicuramente dominante riferita alla gioia
o all’esultanza. In ogni caso, sia 19y sia p% delimitano un’emozione
d’intensitd maggiore rispetto a quella manifestata, per esempio, da nnip.'*
I due poli pou-nniy sono presentati nel canto di lode espresso da Anna,
madre di Samuele in 1Sam 2:1, con gli emistichi in disposizione chiastica:

nNm 130 Shenm
mea 2% pop
M TR
"2iR5Y 9 am
TR nNDY 3

Cosi Anna si mise a pregare e disse:

«Il mio cuore ha esultato nel Signore

la mia fronte si & alzata nel Signore.

La mia bocca si & aperta contro i miei nemici
poiché ho gioito nella tua salvezza».

Tuttavia, in questo caso, la LXX intende del tutto diversamente
I’espressione a7 vy ‘alas libbi, usando orepedw (éoTepewbn 7 xapdia wov év
xuplw, «si & rafforzato il mio cuore nel Signore»), per concludere invece alla
lettera, eddpdviny év cwmnpia cou (con eddpaivw).'* Un altro esempio di pow
in parallelismo (“gioire dei giusti” / “levarsi degli empi”) si ha in Pro
28:12:

nIRAN 127 0PV YRR
DTR DB DY DIp
Nella gioia dei giusti grande € la piacevolezza

ma un uomo fugge al levarsi degli empi

d1& Boribetav duealwy ToAN) yivetar 06Ea
gv 0¢ Témoig doePiv ahioxovral dvlpwmot

140 18am 2:1; 1Cr 16:32; Sal 5:12, 9:3, 25:2, 68:4; Pro 11:10, 28:12.

! G. Vanoni, 15, in TDOT XI: 115-120. Sull’ampiezza concettuale dietro le varie radici
che in EB esprimono ‘essere forte’ cf. anche van der Merwe 2006 (non considera 17v).

142 Sulle ampie differenze fra TM e LXX nell’inno, si veda, fra gli altri, Tov 1997.
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appena piu esplicito nella LXX («Col sostegno dei giusti molto aumenta la
gloria / ma nelle dimore degli empi gli uomini cadono»), in cui pero - co-
me si € gia visto nell’esempio sopra riportato di 1Sam 2:1 — pur conser-
vando il chiasmo, non si collega p5y all’ambito della gioia ma a un altro
tipo di significato, reso con Ponfeia, ‘aiuto, sostegno’.!** Nella seconda atte-
stazione di v nei Proverbi, invece (Pro 11:10), troviamo un buon esem-
pio di progressione nel lessico della gioia, mostrando in rima come 17 sia
pit intenso di pHy:

P vouR oprTe 2103
ptplagtigliyintiiat

Nel bene dei giusti gioisce la citta
nella rovina degli empi esultera [lett. vi é esultanza]

di cui in questo caso non si trova alcun riflesso nella LXX, nel primo emi-
stichio mancante del riferimento alla gioia (si ha infatti solo &v dyafois
dixaiwy xatwpbwoey moAl, «nel bene dei giusti prospera la citta») e comple-
tamente priva del secondo, forse per conflazione con il v. successivo, so-
stanzialmente analogo.'**

Utile & anche 1Cr 16:32, nel salmo posto subito dopo la definizione
del servizio levitico innanzi all’arca,'*® per quanto riguarda il grado
d’intensita attribuito all’emozione di gioia espressa con v, in quanto
l’esultanza della terra & contrapposta al “ruggire”'* del mare:

irion1 o oy
137WR521 AR Yo

43 Forse, ma la congettura & da verificare, a causa di un possibile scambio o di una di-
versa lezione nel TE disponibile, non p5pa ma 13, «con la forza» (si veda anche la ra-
pida discussione in Ploger 1984: 335): si veda oltre per un possibile, ulteriore caso di
varia lezione in 1Cr 16:32.

4 Pro 11:11 reca infatti nel TM 0770 0wy *921 N7p DR 0 N2733, «Con una benedi-
zione dei giusti una citta prospera, ma per bocca degli empi si distrugge», di cui il TG
trasmette solo la seconda parte (otépagwv 8¢ doef&v xateoxddy): € quindi verosimile
nel TG la fusione dei vv. 10-11.

145 1] salmo corre parallelo a Sal 105:1-15 ma dal v. 7 se ne discosta (con altri elementi
tratti, con variazioni, da Sal 96 e 106): ma non vi & corrispondenza per I’emistichio
che qui c’interessa.

146 Lett. ‘tuonare’ (op7): per le varie accezioni, BDB 947; HALOT 1266-68.
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Ruggisca il mare e cio che 'empie
esulti la terra e tutto cio che & in essa

un po’ diverso nella LXX:

BouPricer B Bdracoa cby TG TANpLUAT!
wal EOov dypod xal mdvta T év adTd

mancante del riferimento all’esultanza, probabilmente perché qui il TG se-
gue un testo corrotto, dal momento che I’espressione xal £0Aov dypol sem-
bra provenire da una lezione graficamente simile a n7wn Y%, ossia P
nTwn.t Y

Le quattro attestazioni di pby nei Salmi si presentano nel TM entro
contesti riferibili, in tutti i casi, alla gioia o all’esultanza: le rispettive tra-
duzioni nella LXX mostrano tuttavia approcci alquanto vari:

—in Sal 5:12, come si € gia osservato sopra (2.6), nella LXX si ¢ verifi-
cato un leggero spostamento di significato dal ‘gioire’ al ‘lodare, glorifica-
re’, nell’uso di xauyaopat;

— in Sal 25:2c ’espressione *% "R 1¢5p5%, da intendersi secondo il TM
«non gioiscano i miei nemici su di me» (= a causa mia, a mie spese), € re-
sa piti chiaramente con pno¢ xatayedacdrwody pov oi éxbpol wov, «e non mi de-
ridano i miei avversari», usando quindi un predicato specifico non per la
gioia, ma per il motteggio o la derisione, xatayeAdw;'*®

— in Sal 68:4 & invece conservato il significato di base, rendendo poy
con dyaMidopat; passo interessante anche per la sequenza lessicale sulla
felicita e la gioia, conservata nella LXX:

DR 18 1wy inny oI
nnp3

invece i giusti si rallegrano, esultano di fronte a Dio
e si deliziano nella gioia

xal of dixatol ebdppaviirwoay dyaihdodwoay évimiov Tod Beold
TeppOftwaay &v eddpoaiivy.

147 Non ¢’ dubbio, tuttavia, che la lezione accolta nella LXX sia, in questo caso, errata o
secondaria: il salmo in 1Cr 16:8-36 raccoglie infatti elementi presenti in vari altri
salmi e, nel caso specifico del v. 22b, 2 WK1 7w pou viene direttamente da 1y
iR "1 di Sal 96:12b.

18 Gia incontrato sopra, per il disprezzo (11).
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Va notato che, rispetto a pop, 1™ presenta nella LXX una ricerca di
traduzioni pit varia: oltre ai predicati gia indicati (specialmente & usato
ayaAAidopat), troviamo infatti nella stessa area della gioia yaipw (Sal 96:12)
e xatatépmopat (Sof 3:14); ma — senza considerare i versetti privi di corri-
spondenza fra TM e LXX - fra quelli dal significato pit distante rispetto al
gioire o esultare, troveremo tapdoow (Sal 68:5); xavydouar (Sal 94:3, 149:5)
con l'affine xataxavydopat (Ger 50:11); déw (Sal 108:8).

VL nn

La radice nn [0 hadd] ‘gioire’ — gia presente in accadico, e la sua
presenza in EB é stata considerata un influsso dell’aramaico - & scarsamen-
te attestata'* e scarse sono anche le attestazioni del derivato myn hedwd.'>
Le attestazioni sono poche e in parte anche troppo problematiche per trar-
ne conclusioni: in Es 18:9a H&1"h mm nwp-wx n2ivn=53 S i 1om, «e le-
tro fu contento (?) per tutto il bene che il Signore aveva fatto a Israele», la
LXX usa ¢lommui, che come abbiamo visto pili volte, indica quasi sempre
‘essere sorpreso, meravigliato’. In questo caso il contesto suggerisce una
via di mezzo, per esprimere un’emozione di piacevole sorpresa: si puo tra-
durre «e Ietro si compiacque». Poco utile Gb 3:6, riferito alla maledizione di
Giobbe contro il giorno della sua nascita, reca 13w "3 N9, «non sia con-
tato (?) nei giorni dell’anno» ma tradotto per congettura, corrotto o incom-
prensibile, la cui LXX tramanda un testo simile ma disposto abbastanza di-
versamente e in cui non si scorgono corrispettivi per 7158, ove invece ap-
pare, 1 ey ‘non sia’.'>!

Quanto all’ultima attestazione, Sal 21:7, non limpida ma interessante
per il riferimento alla metafora dell’espressione facciale (riferita al Signo-
re), che dovrebbe esprimere qui benevolenza:

149 Es 18:9; Gb 3:6; Sal 21:7. Al breve elenco si pud aggiungere 1Sam 6:19, ma solo
perché vi & stata proposta la correzione di 1 nell’iniziale Wnw-n"a *wWina g1 «e [Dio]
colpi gli uomini di Beth-Shemesh», apparentemente solo per adattare il versetto al
predicato dopevi{w ‘essere compiaciuti, soddisfatti’ (< &ouevos) nella proposizione, ol-
tretutto negativa, della LXX xai odx sjopéviaay oi viot Ieyoviou év Tols dvdpdaty Baboauus,
«e furono scontenti i figli di leconia degli uomini di Beth Shemesh». Sulla congettura,
BDB 292 (i ID).

130 1Cr 16:27 e Ne 8:10.

11 yarapabety 7 Huépa xal ) vOE Exelvn dmevéyxaito admiv oxdros i eby els Huépas dviavtol undt
aptBunBein eis Nuépas unvév «sia maledetto il giorno e la notte se la porti via la tenebra;
non sia nei giorni dell’anno e non sia contato nei giorni del mese».
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'I'L]i? n1Dj; JTID’W'IT’:;)
TIOTY ATRY3 TION

perché gli rendi benedizioni per sempre
lo rendi felice con la gioia del tuo volto

da cui la LXX non si discosta molto, e rendendo 711 con eddpaive.'>

Per quanto riguarda il sost. 170 hedwd, in 1Cr 16:27 1 7% 79 7m Tin
inppa N7, «onore e gloria innanzi a Lui, possenza e gioia nel Suo luogo»,
mostra nella LXX (36¢a xai émawos xata mpdowmov avtol {oxds xal xalynua év
Téme adtol) un sostantivo di area del tutto diversa rispetto alla gioia, ma
non rispetto agli altri termini che ricorrono nel versetto: il raro xadynua,
‘lode’, usualmente usato nella LXX per nynn t‘hilld o per nxan tif’eret.'*®
L’altra attestazione, in Ne 8:10Db, ¢ utile solo a rafforzare I'uso di ny7n come
attributo divino:

DR KT ) AT 1330RTOK)
e non temete, perché la gioia del Signore € la vostra forza

qualita tuttavia mancante nella LXX, ove si ha solo xal yn diaréonte 11 éotiv
ioybs vudv, «e non fuggite, perché Egli ¢ la nostra forza», forse una rinuncia
a tradurre myn.

192 871 Sehoelg adTé evdoylay el albva albvos eddpavels abtdy &v xapd petd Tof mpootimov oou.

153 Ma anche per my3, ‘maestd, orgoglio” cf. GHAIS 67b e ora, su 36¢a gloria/onore nella
LXX, anche Perkins 2010.
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2.7. TRISTEZZA
AFFLIZIONE, ANGOSCIA, ANGUSTIA, DISTRETTA, MESTIZIA

EB SR P onw TP [sost.]
LXX  Apepdlw BAPw BAW oxotéw oxubpwmdlw ynpebw Tapdoow

Generalitd

La definizione della tristezza come emozione €& sicuramente fra le piu
difficili da determinare e da isolare rispetto ad altre condizioni mentali pilt
o meno affini o collegate, ben evidenti dall’ampio spettro sinonimico. In
realtad, a un minimo approfondimento lessicale si evidenzia abbastanza
presto la matrice o la sfumatura ben diversa, rispetto alla tristezza, di con-
dizioni quali I’avvilimento, la desolazione, I’infelicita, lo sconforto e lo sco-
ramento, 'amarezza, il dolore, eccetera.’® E chiaro che una definizione
univoca per ciascuna di queste condizioni, cosi come un distinguo preciso
fra l'una e I’altra dipende dall’approccio ed & quindi impossibile.’>® Al capo
pit estremo delle variazioni, comunque, troviamo invece affinita negli stati
di malinconia e di depressione, che tuttavia si distinguono dalla tristezza
sia per intensita o durata, sia per le implicazioni patologiche.'*® Difatti nel-
lo stato di depressione, cosi come in quello di malinconia, pud ben essere
presente I’emozione della tristezza, ma come componente, non come tratto
caratterizzante; mentre altri stati mentali possono implicare una condizio-
ne di tristezza senza esserne necessariamente derivati o direttamente colle-
gati: il turbamento, ad esempio, & piuttosto una conseguenza dell’angoscia
o della paura, e solo secondariamente puo manifestarsi con la tristezza, e
tuttavia ne costituisce una valida alternativa lessicale.'

!¢ Impossibile dare conto qui della diversita di ogni sinonimo. Si veda tuttavia com’e
descritta la “mestizia” per il Vocabolario Treccani (s.v.): «Sentimento di interna affli-
zione, affine alla tristezza, ma di questa pitt contenuto e persistente, che in genere
presuppone un superamento del dolore, seguito da un fondo di rassegnata amarezza,
e che talvolta puo anche costituire un abituale atteggiamento dell’animo ...». In que-
sto caso si pone I’accento sulla diversita di intensita e di durata, che tuttavia non co-
stituisce un elemento distintivo fisso e, quindi, la lascia del tutto valida come alterna-
tiva lessicale alla “tristezza”.

155 TenHouten 2007: 37-39.
1% Sulla depressione nell’AT, si veda anche Kruger 2004, specialmente 220-225.

157 Per i riferimenti generali, Flashar 1966; Horvitz - Wakefield 2007.
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Al di 1a del lessico specifico per la tristezza in EB, che come vedremo
pure esiste, sussistono varie descrizioni di stati d’animo o emozionali in
cui, pur non ricorrendo forse il lessico piti appropriato, appare I'intento di
delineare una condizione di angustia o di tristezza.'>® Un caso esemplare si
trova nel ciclo di Giuseppe, al momento in cui (Gen 40:6-7) il protagonista
nota il turbamento - tristezza? inquietudine? — sopraggiunto nei due nuovi
detenuti nelle carceri del faraone, il coppiere e il panettiere, a causa dei
misteriosi sogni avuti la notte prima:

AR YR 1PI9 DMDTNR HRWM DvEpt DI DDR R IpA3 q0P DR Kan
;077 0P 02N DITA IARY PITR N3 NWnI

¢ Al mattino Giuseppe si recd da loro e li vide, ed essi erano angustiati. ” Allora
chiese agli eunuchi del faraone, che erano con lui nella stessa prigione della
casa del suo padrone: «Perché oggi avete la faccia cattiva?».

La condizione dei due eunuchi, qui descritta in termini emozionali
molto efficaci (anche nel riferimento all’espressione del volto), appare cer-
tamente di turbamento o di agitazione, ma non esprime un’emozione di
rabbia e, tanto meno, di angustia o tristezza: cio spiega l'uso, da una parte,
del part. oapt zo‘dfim, da qyr (per sé, radice solitamente collegata
all’agitazione, alla rabbia o alla furia: cf. oltre, 2.8, e che difatti nella LXX
si rende qui con tetapayuévol, ‘agitati’); e dall’altra, dell’espressione nua
o' panim ra‘im, ove 1'uso dell’aggettivo p1 ra‘ (‘essere cattivo, avverso’)
indica una “faccia cattiva” nel senso di contrariata o alterata, ma non tri-
ste.’® In questo secondo caso, & la LXX a introdurre ’elemento della tri-
stezza, traducendo la domanda al v. 7 con 67t & Tpoéowma YUY orubpwmd

158 La prima ampia disamina sulla tristezza/afflizione in EB ¢ in Thomas 2008: 21-114
[distress], in cui & affrontato in realtd un raggio emozionale pitt ampio di quello stret-
tamente collegato alla tristezza (almeno secondo le definizioni sopra citate), in cui ad
es. rientrano anche il lutto e la vergogna. Per un’ulteriore e approfondita analisi sul
lessico della tristezza in ebraico biblico e post-biblico, si veda King 2012a, in cui per
I’ebraico post-biblico il materiale é tratto dall’innologia dei testi di Qumran. Le radici
esaminate, tuttavia, non coincidono del tutto con quelle qui considerate: &, per e-
sempio, accordato molto spazio a una radice poco attestata, ¢ [pix siiq], in senso
proprio ‘essere stretto/costretto’, che sembrerebbe piuttosto riferirsi, visti i contesti, a
condizioni di oppressione esteriore o di disagio; cf. anche H. Lamberty-Zielinski, i,
in TDOT XII: 301-306.

159 Su py/4m, cf. HALOT 1250-56, specialmente 1251, § 9.
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onuepov, «Perché oggi avete la faccia triste?», con l’agg. oxvbpwma (da
oxvbpwmds). e

Lo stesso discorso sembra valere per un contesto in cui &€ quasi sempre
richiamata una condizione di tristezza, Ne 2:1-3, in cui il coppiere Neemia
appare visibilmente turbato ad Artaserse, con uso ripetuto della radice e
dell’aggettivo p-:

T22 NINR] I RPRY V197 17 ToR0 RODYNIWNG DY NIY 193 wha
Y9 DRI NI PR 0710 T0R AORY WY T DITO 72070 7 0N 187 P i)
YR WK D WY LI e 0%ivh 7900 790% Rl TR 1270 RTR1 A

[WR3 1038 WY 1370 D38 nPapTa

1 E avvenne nel mese di Nisan dell’anno venti del re Artaserse, che il vino fu
innanzi a lui, e io presi il vino e lo porsi al re. Non ero mai stato triste al suo
cospetto. >Ma il re mi disse: «Perché la tua faccia é turbata [ov7 732]1? Non sei
ammalato, quindi non puo trattarsi che di un’afflizione del cuore». lIo ne ebbi
gran timore. 3 Cosi dissi al re: «Viva il re per sempre! Come non potrebbe essere
turbato il mio aspetto, quando la citta sede dei sepolcri dei miei padri € distrut-
ta e le sue porte sono state divorate dal fuoco?».

N

Contrariamente a quanto si & visto nella traduzione della LXX per
I’episodio di Giuseppe, il ben piu tardo traduttore del libro di Esdra-
Neemia non sembra aver affatto considerato I'ipotesi di una condizione di
tristezza nel coppiere (dominante invece in pressoché tutte le traduzioni
moderne): per di pit, alla prima comparsa di y7 ra@ al v. 1, non lo si colle-
ga nemmeno come aggettivo a Neemia, traducendo «e non vi era un altro
innanzi a lui», xal odx %v &repog évamiov adrol, ponendo piuttosto accento —
certo, fraintendendo il testo ebraico — sulla carica esclusiva di coppiere del
re ricoperta dal protagonista. In seguito, la traduzione di 7 mostra ancora
Neemia non triste, ma anzi, quasi adirato: il re infatti non lo compatisce,
ma lo rimprovera, al v. 2, ot Ti 70 mpéowméy cov movypdy, «Perché mai hai
questa faccia cattiva?», aggiungendo subito dopo (e manca nel TM) xai
odx €l petpidlwy, «e perché non ti controlli?». Il re infatti non pensa affatto
che Neemia sia triste, ma che nutra ostilita nei suoi confronti, tanto da non
riuscire a trattenersi: odx oty Tolito €i Wi movnpia xapdiag, «Questo non & al-
tro che malanimo» conclude, suscitando il comprensibile timore del coppie-
re (reazione pil chiara dunque nella LXX che nel TM). In ogni caso, la ri-
sposta di Neemia al v. 3 conferma: «Come potrei non avere una faccia catti-

160 GELS 627. Per numerosi esempi di rapporti fra volto e manifestazioni emozionali, cf.
in generale Kruger 2005a.
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va», S i ob i) yévyral movnpdy 76 mpdowmév pov; tutto dipende dall’accezione
dell’aggettivo neutro movnpév (movypée) ‘cattivo, malvagio, contrario’ in que-
sto contesto.'" A conferma, si noti il legame di 023 v réa‘ panim con la
tensione negativa (op3) in Qo 7:3.'¢?

Non sembrano rientrare appieno nell’emozione della tristezza varie
espressioni che, benché siano talvolta in traduzione rese con espressioni di
angustia, sono in realta collegate ad altri ambiti, come la sfera del dolore
fisico, anche se spesso applicato a quello spirituale e mentale. Si vedano ad
es., proprio a questo riguardo, le espressioni collegate al sostantivo 2ikJn
mak’6v, ‘pena’, quali niakan W ’I§ mak’ovét in Is 53.3, gia visto sopra;'®
oppure le immagini di un animo affranto, scoraggiato o umiliato in Sal
10:10 (dubbio), 109:16; Ez 13:22; Dn 11:30, tutti con uso di nx3 [nx2]."**

Alcuni termini spesso collegati o ricondotti, in traduzione, alla tristez-
za, a un’analisi piu stringente ne appaiono poi lontani: se dubbia & per es.
la posizione della radice 7% (su cui cf. 2.7.1), altre, come ’aggettivo 1o,
sono semplicemente da espungere.'®® Sussistono infine nell’impiego meta-
forico sicuri riferimenti alla tristezza, per esempio tramite la condizione di
“abbattimento” fisico, emotivo o morale: si veda tuttavia come caso dubbio
I’espressione idiomatica relativa alla “caduta della faccia” in Gen 4:5-6:

P 37 TR7OR I VAN € plm 158n TR 1Y M MWW XD INNIR 1Rom
739 3 171 17

Ma Egli non gradi Caino e la sua offerta; cosi Caino s’infurio molto [T&kn 9mm] e

si avvili (?) [ma a‘wu]. Cosi il Signore disse a Caino: «Perché ti sei arrabbiato
[7% mm], e perché sei abbattuto? (?) [719 1991, la tua faccia é caduta?]».

161 1.S 1447; GELS 575-576.

162 25 avm oma Y373 phivn owa aiv «Meglio & la tristezza [opa] del riso, perché con un vol-
to arrabbiato 'animo si allieta» (confermato nella LXX: dyafov Bupds vmep yédwta 81 v
xaxia mpoowmov dyabuvbioeTtar xapdia). La traduzione di oya con Buués presenta invero
problemi (cf. 2.8. RABBIA, sub oy2).

163 HALOT 579 (akan).

164 per un’analisi del lessico relativo al dolore e alla sofferenza, cf. Cottrill 2008 e la let-
teratura ivi citata.

165 HALOT 768 (con riferimento alla radice 910 I).
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Benché comunemente 1’espressione denoti certamente una manifesta-
zione visibile di tristezza,'®® con il conforto di metafore presenti in altre
lingue, quali ingl. have a big face // it. avere il muso lungo — ossia, mostrare
il viso lungo per lo scontento, o gonfio per il pianto represso — in effetti
non appare plausibile che la “caduta della faccia” denoti qui una manife-
stazione di abbattimento, dal momento che essa segue una manifestazione
attiva di rabbia o ira, manifestata da una radice molto incisiva quale n9n,
‘bruciare’ (d’ira; su cui cf. oltre).

Difatti il testo della LXX ignora del tutto I’emozione della rabbia e pre-
senta una condizione di delusione, abbattimento e tristezza, con xal
gEMoey (<Auméw)'® «e s’intristi» al posto di = e la domanda tva i
nepihumog &yévou «perché sei cosi avvilito?» (mepilumog) al posto di 77 n7m nny:

5 3 v ) Voo ~ 7 5 o~ r VoA o \
émi 0¢ Kawv xat émi tais Buciatg adtol ob mpogéayev xai éxdmnaey Tov Kaw

Mav xal cuvémeoev 16 mpoowme © xal eimev xlprog 6 Beds T8 Kaw fva i
meplAumog Eyévov xal Wa Tl cuvémeaey 16 mpdowmdy gou

®> ma a Caino e ai suoi sacrifici non fece caso, e Caino s’intristi grandemente e
cadde il suo viso. © E il Signore disse a Caino: «Perché sei cosi awvilito, e perché é
caduta la tua faccia?».

Si pud pertanto concludere che, in questo caso, la “caduta della
faccia” non equivalga a “essere triste” ma piuttosto all’‘essere alterato”
(ossia non riconoscibile, a causa della rabbia). La discrepanza fra TM e
LXX su questo passo e nelle diverse emozioni esposte non sono state
ancora convincentemente spiegate.'®®

166 Cf. HALOT 710 (521 7); DCH V 717b. Cf. anche Driver 1955: 87-88; Esposito 2010:
59-61.

167 Cf. R. Bultmann, AV7y, Auméw (etc.), in TDNT II: 313-324.

168 Sul passo e le immumerevoli discussioni collegate, tuttora non sopite, cf. Gruber
1980; Baloian 1992: 29-32; Kruger 2004: 214; Thomas 2008: 33-34. Analogamente,
rispetto alla “caduta della (propria) faccia” (5 5p/5% H81) non rappresenta
un’opposizione l’altra espressione idiomatica “sollevare la faccia” (oua Rw1), altret-
tanto ambigua nel TE e nella LXX e che non sempre equivale all’emozione positiva
espressa da oma R “illuminare la faccia”, gia vista sopra: Su oma &wi, cf. gia Gruber
1983 e ’ampia discussione in Esposito 2010: 61-71.
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Loy BAifw OATYig

La radice 97 [y sarar], con 82 occorrenze nell’AT, & spesso associata
all’emozione della tristezza. Il suo significato di base ¢ ‘essere stretto, co-
stretto, avvinto’, quindi ‘serrare, chiudere’, con diatesi attiva e passiva e
ampio impiego metaforico (stringere un nemico in assedio; schiaccia-
re/opprimere un popolo). Esclusi quei casi in cui ci si riferisce all’essere
“stretti” perché in difficolta materiali (cf. Gde 11:7), le attestazioni che
possono dirsi in qualche modo vicine alle condizioni di afflizione o di tri-
stezza non sono pil di una trentina.'®® Considerato, tuttavia, che il rappor-
to della radice con la tristezza sembra risiedere solo nell’immagine di co-
strizione o contrizione dell’animo (e mancano di costruzioni di 77¥ con 1%),
ne consegue il rimando a un senso di dolorosa oppressione che sembra do-
versi preferibilmente rapportare all’angustia o, ancora meglio, all’angoscia,
e non alla tristezza.'”® E quindi del tutto inutile analizzare qui tutti i casi in
cui 77¥ intende chiaramente uno stato di pena o di angustia, di ansia o di
angoscia, e ne esamineremo solo le poche attestazioni forse rapportabili
alla tristezza, che non raggiungono la quindicina.'”*

Dubbie sono anche le uniche due attestazioni di 77¢ nel Pentateuco
con possibile riferimento a condizioni psichiche: lo stato d’animo di Gia-
cobbe descritto in Gen 32:8a (i% 9gn TRD 2PY’ RM) appare, visto il contesto
— si e appena riferito al patriarca che suo fratello Esalt gli sta marciando
contro con numerosi uomini — pitt di disagio dettato dalla paura: «E Gia-
cobbe ebbe molto timore e se ne turbo». La LXX rende con un predicato in-
solito per la circostanza, dmopéw, ‘essere perplesso, in dubbio’; la sensazione
di ansia o costernazione sembra qui prevalente.'”? Nella seconda attesta-
zione vi & invece un problema di natura testuale: I'inizio di Dt 4:30 (7 -2

1% Gen 32:8; Dt 4:30; 1Sam 28:15, 30:6; 28am 1:26, 13:2, 22:7, 24:14; 1Cr 21:13; 2Cr
15:4, 33:12; Sal 18:7, 31:10, 59:17, 66:14, 69:18, 102:3, 106:44, 107:6.13.19.28; Is
25:4, 26:16; Ger 48:41, 49:22; Os 5:15; Sof 1:17. Si veda anche, in generale, H.-J.
Fabry, 72 I, in TDOT XII: 455-464; 1. Swart, R. Wakeley, 91, in NIDOTTE III: 853-858.

170 per meglio inquadrare la differenza sostanziale dell’angoscia rispetto alla tristezza
converra citare, ancora una volta, il Vocabolario Treccani, s.v. “Angoscia”: «Stato di
ansia e di sofferenza intensa che affligge ’animo per una situazione reale o immagi-
naria, accompagnato spesso da disturbi fisici e psichici di varia natura ...».

71 28am 1:26, 13:2, 22:7; Sal 18:7, 31:10, 59:17, 66:14, 69:18, 102:3, 106:44,
107:6.13.19.28; Is 26:16.

172 Su gmopéw, LS 214b; GELS 81.
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N80 0277 9 TIjem, «Nella tua angustia ritroverai tutte queste parole ...»)
manca completamente nella LXX (xal ebpricouctv oe mdvres of Adyor oftot, «E
troverai tutte queste parole ...») e persino Girolamo aveva davanti un testo
diverso (postquam te invenerint omnia...).'”?

Un terreno pit solido si ha nei libri storici e quindi, specialmente, in
quelli poetici, sapienziali e in Isaia. Nell’opera storica deuteronomistica vi
sono vari momenti di tristezza, ma soprattutto di ansia, angoscia e malin-
conia, quest’ultima particolarmente marcata in Saul, personaggio in cui
sono stati spesso ravvisati tratti psicotici.’”® Un riferimento a un’emozione
di tristezza si ha pero in Davide, nel cd. “Lamento su Saul e Gionata”, in
cui il compagno del prossimo re d’Israele € gia morto e quindi non puo es-
sere stata espressa angoscia, ma soltanto tristezza o dolore per la sua sorte
(2Sam 1:26a):

TR "9 HRLI NI R T g
M’addolorai per te, fratello mio, Gionata: tanto caro mi fosti
emozione che la LXX trasforma nel ‘penare’ (dAyéw):'”®
dAyé &mi ool ddeddé pov lwvalbay wpatwbys wot cdédpa

Quest’accezione per 77 sembra essere giustificata in altri contesti, per
esempio poco oltre a proposito di un’altra sofferenza o tristezza per un al-
tro tipo d’amore, quello incestuoso di Amnon verso Tamar in 2Sam 13:2a:

inAR TR Mapa nidnnnY 1KY g
E Amnon s’intristi fino ad ammalarsi a causa di Tamar sua sorella

che la LXX interpreta in questo caso con HAifw ‘essere oppresso, schiaccia-
to’ (xai é0AiBeto Apvwy dote dppwoteiv did Onuap TV ddeAdny avtod).'” In se-
guito 6Aifw appare anche in casi d’attribuzione incerta, per esempio in quei
salmi di liberazione o di ringraziamento che prevedono ’espressione, quasi
convenzionale, M ®IpR 73 ba-sar-Ii eqrd Adonay, «nella mia ango-

178 Manca purtroppo la sezione nell’'unico testimone della pericope a Qumran (4Q Deut’,
framm- 2-4) per una verifica.

174 Cf. Hartman 2010 e la letteratura anteriore ivi citata.
175 GELS 24.

176 LS 802a; GELS 330. Una rassegna esauriente in H. Schlier, 6Aifw, in GLAT IV: 515-
542 (anche su OAiic).
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scia/angustia/tristezza ho invocato/chiamato il Signore»: come in 2Sam
22:7a:

RPN TIRTOR M RPN 93
Chiamo nella mia angustia il Signore, chiamo il mio Dio

(nella LXX: év 16 OMiPecbai pe émxarécopal xipiov xat mpds Tov Bedv pouv), ma
anche in 18:7, 107:13.19.28. I riflessi fisiologici propri di uno stato
d’animo complesso, quale ’angoscia o lo struggimento, ma non della tri-
stezza, sono resi espliciti in Sal 31:10, non facile forse anche per una cor-
ruttela,'”” in cui & descritta una classica risposta fisica al dolore dell’anima:

e R-RNne
J021 W93 PP DYII YWY

Abbi pieta di me o Signore, perché sono angustiato
nel dolore il mio occhio, la mia anima, il mio ventre é dilaniato

ove la LXX (éAénoév pe xipie 8t BAiBopar étapaydn &v Buud 6 ddbBauds wou
Yuyy pou xal ¥ yaotip pou) per i due predicati usa i quasi sinonimi BAifw e
Tapboow.’®

Altre possibilitd che 97y sia stato inteso come ‘tristezza’ appaiono in
quei contesti di contrapposizione all’esultanza o alla gioia: si veda Sal
59:17:

o7 oi*a DI Y 23D [N TTON IR 1IN T VUK I

Ma io cantero la tua forza e al mattino esultero per la tua pieta, poiché sei sta-
to per me una fortezza e un rifugio nel giorno della mia afflizione

177 Lezioni ambigue anche in Sal 6:8 con espressioni e metafore in parte simili: "Wy
™iv-523 npnw rp opan / érapdybn amd Bupol 6 ddbaiubs pov Emadaidbny év méow Tolg
éxBpois pwov.

178 Sul ventre (in questo caso il generico jv3 beten, ma generalmente il riferimento va
agli organi interni del basso ventre, con uso di o1 rahdmim, 722 kaved o nyn mé‘eh)
come area privilegiata di risposta fisica alle emozioni/sollecitazioni negative (ad es.
in Ger 4:19), cf. Smith 1998; C.L. Rogers, nyn, in NIDOTTE II: 1012-13; M. Butter-
worth, ond, in NIDOTTE III: 1093-95. Sembrerebbero tuttavia contraddire questo
punto di vista alcune indicazioni nell’AT sulla percezione “viscerale” anche della gio-
ia, come ad es. in Pro 23:16: o wn Tnaw 1372 *pivya nabym «Esulteranno [15] le mie
interiora al giusto parlare delle tue labbra» (alquanto diverso nella LXX).
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éyw Ot doopar Tf duvduel gouv xal dyedlidoopal TO Tpwl TO EAeds cou 8t
gyevnins vTiMumTwp pou xal xataduyy) év Huépa BARpeds pou

con O\Yig; lo stesso quando si evoca un momento triste, di angoscia o di
difficolta.'”® Va osservato che in vari casi fra quelli appena citati, e in molti
altri ancora, molto spesso I’espressione "5y & generalmente intesa come
predicato e non come sostantivo: appare tuttavia che spesso si tratta del
sostantivo 11 (TM nq¢ sard): ma, come si ¢ gia visto (cf. 2.5. COLPA), pil
spesso la traduzione migliore appare ancora una volta essere ‘angoscia’.

IL 97p oxotéw oxvbpumdlw

La radice 77p [TM 77 gddar] indica l'essere ‘scuro’ e quindi, oltre a
tutte le indicazioni aggettivali in campo cromatico, si riferisce in qualche
caso anche all’essere triste, secondo una similitudine metaforica che si ri-
scontra in varie lingue e si esplicita in espressioni quali “essere nero” (tri-
ste, di cattivo umore), trovarsi nel “grigiore”, essere “cupo, tetro”. Ne deri-
va, in EB, il participio con funzione aggettivale 17 goder ‘scuro’= ‘triste’,
presente in Giobbe nell’ennesimo passo difficile (Gb 5:11, i} 0haw Divh
yw? 123w o™7pY ' e in un altro poco pili avanti e piit chiaro, 30:28:

WK S0P nnp nan 852 %0 TP

Scuro procedo, senza luce; mi alzo nella folla, chiedo aiuto

~ oo

che la LXX (oTévwv memdpeupar dvev dipol Eotyra 8¢ &v éxxdnoia xexpayws) rein-
tepreta, o legge da altra lezione con predicato desueto otévw, ‘essere la-
mentoso, piangente’.'s!

Come si € appena visto in Gb 30:28, a 7p si accompagna spesso
l’azione del ‘vagare, girare a vuoto, trascinarsi’, come ulteriore sintomo di
tristezza. Con questo tema il participio appare anche nei Salmi sempre de-
scrivendo mestizia o tristezza:

— Sal 35:14:

"RI7A0M 7 NI
ninY 97p DX~5382

179 Per es. Sal 66:14 (0Aii); 69:18, 102:3, 106:44, 107:6 (BAiBw).

180 «(Colui che) solleva in alto gli umili, gli afflitti esalta (?) di salvezza» (probabile cor-

ruzione in yw* 123w); in 017p la LXX non vede e semplifica: tév motofvra Tamevols eig
Hog xal dmodwAdras éeyeipovta, «solleva i miserandi» (&médhvpr).

181 1S 1639a; GELS 635.
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come per un mio compagno o fratello, ho vagato
come colui che piange la madre, scuro, incurvato

— Sal 38:7 (gia analizzato sopra, 2.5, per COLPA), ove si ha 97p 0153
"man, «per tutto il giorno cupo mi trascino»;
— Sal 42:10b:

I0N2Y 157
N P72 To8 TP Y

Perché mi hai dimenticato?
Perché vaghero cupo, oppresso dal nemico?

(quasi uguale in 43:2b, 2ix pn%a 79008 VTP"RY). In tutte queste attestazio-
ni nei Salmi, 77p & reso nella LXX con oxubpwnalw.'s?

Fra i profeti maggiori non vi sono che due sole attestazioni di 77} rife-
rite all’afflizione o alla tristezza. La prima in Ger 8:21:

IR NBY RTTR "EI3W Y N3 1Yoy

Per la ferita della figlia del mio popolo sono stato ferito, mi sono afflitto, mi ha
afferrato lo sconcerto

che tuttavia, nella versione dei LXX, difetta del predicato riferito a *nnawn
«sono stato ferito»,'® restando perd «mi sono scurito/rattristato», con uso
di oxotéw (émt cuvtpippatt Buyatpds Aol wou éoxotwbny dmopia xatioyvoav ue
wdlves dg TixTovovs).'®* La seconda attestazione & in Ez 31:15c, nel contesto
della cd. “Parabola del cedro”:

NEYY You TN "Ry752 137 1oL TTpRY
a causa sua intristiro il Libano, e tutti gli alberi del campo per lui impallidiranno

che nella LXX (xal éoxdtacey én’ adtov 6 Aifavos mdvta e E0Aa Tod mediov ém’
adté EgediByoav) — ove per TP si usa oxotdlw, affine all’appena visto oxoTdw —
ha, infine, invece dello strano sostantivo nap ‘ulpeh, il pitt comprensibile
predicato al plurale éeAifnoav (<&\dw), «vengono meno, si indebolisco-
no», accordato a &da.

182 1S 1616b; GELS 627.

183 La prima parte del versetto manca comunque a Qumran (4Q Jer<, col. IV); si veda
anche Lundbom 1999: 533.

184 1S 1616a; GELS 627.
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Interessante ¢ ’assenza di aggettivi su 97 per esprimere la locuzione
metaforica, comune in molte lingue, “avere la faccia scura”. Come si & gia
visto sopra, in EB si usa piuttosto p1 118 paneh ra‘, lett. ‘faccia cattiva’ &
tuttavia documentabile ’esistenza di un’antinomia scuro/chiaro (37p/9iR)
anche nel nostro ambito, tramite ’attestazione di espressioni impiegate in

contesti di allegria o gioia, quali “avere la faccia/gli occhi illuminati”.'®

III. onw Wpepdln ynpedw Tapdoow

Gia incontrata sopra (2.2, a proposito della SORPRESA), la radice onw
esprime in qualche caso anche la condizione di tristezza o afflizione (‘deso-
lazione’) per un’estensione metaforica del suo significato di base ‘essere
desolato, spoglio, devastato’ (generalmente detto di un luogo o di un terri-
torio; comune in varie lingue). Il primo caso riferito a una persona si regi-
stra nell’epica, dopo lo stupro di Tamar da parte del fratellastro Amnon in
2Sam 13:20b:

IR DOWIR I3 ARRY) pn 2Ym
Cosi Tamar sedette desolata a casa di suo fratello Assalonne.

La resa della LXX (xai éxdfioev Onuap yypebovoa év oixw APecoawy Tol
adehdol alTiic) € in questo caso di particolare interesse, perché rende nnnwn
ugualmente con un participio attivo ynpevovoa (<ynpedw), il cui significato
di base ¢ ‘essere a lutto’ e presenta anche altri usi, come I’essere morto so-
cialmente, recluso o isolato;'®® tradurre qui «stette a lutto» o «come una
vedova», € certamente improprio: tanto piut che in un altro contesto (Is
54:1) il part. nnnw $omémd (donna) ‘devastata’ & contrapposto all’altro par-
ticipio nwa b*“dld, ‘sposata’.’® Si noti come, nel contesto per molti versi
analogo, delle Lamentazioni, si usino nella LXX verbi diversi (specie in
1:4.13, e cf. oltre).

DAY accompagna espressioni di tristezza in articolazioni complesse e
talvolta in sinonimia con altre condizioni affini. Si vedano ad es. le varie
descrizioni di disperazione, angoscia o afflizione presenti nell’AT, inizian-
do dal lungo periodo in Esd 9:3-4, nel contesto di reazione alla notizia dei

matrimoni misti in Giudea:

185 Gja viste in 2.6 GIOIA, Generalitd.
186 1.5 1990b; GELS 732.

87 m anx A1 an nppiweea 0303, «... perché i figli della (donna) devastata [LXX
gpnuos, anche “ripudiata, rifiutata”] sono pitt di quelli della sposata, dice il Signore».
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FAWRY IRN WK WD 1UIRRY PR TR AW N1 3TN v
a7wn nnank T opivn 2v° R ... Y opivn

% Quando udii questa cosa mi strappai la veste e il mantello, mi rasai barba e
capelli e mi sedetti angosciato.'® * ... Ma restai seduto, desolato, sino al sacrificio
della sera.

% xal wg fxovoa ToV Adyov Tolitov diéppnéa Ta ndtid pwou xal émaAdéuny xal
ETM oV amd T@v Tp @y THs xedariis wov xal amd Tol mMWywvds pou xai
éxabiuny Npepdlwv. * ... xal éyw xabiuevos Rpepdlwy Ews THc Buoias THc
gomepii.

L’interpretazione del traduttore greco, in questo caso, diverge da ogni
altra scelta compiuta negli altri libri, perché si usa — unicum in tutta la let-
teratura biblica e post-biblica in greco - il participio %pepdlwv (<7pepdiw),
‘stare in silenzio’, forse esplicitando cosi una ricaduta psicologicamente se-
condaria dello stato di tristezza, il mutismo.*®

Incerto é il riferimento all’afflizione o alla tristezza in Sal 40:16:

MRT NRY "2 DIRRY DRWI 20750 )
Siano afflitti a causa della loro vergogna quelli che mi dicono: «Aha!»

mentre la LXX reca un testo leggermente diverso e, con xopi{w ‘ricevere’,
reca «ricevano subito vergogna» (xowicdobwoay mapaxpfiua aioxlivny adtév of
Aéyovtés pot edye ebye). L’altra attestazione nei Salmi mostra un riferimento
all’emozione assai piu sicuro, in Sal 143:4:

"2 opiAY? *2ina T 7Y qoLnm
Si affievolisce il mio spirito, in me s’intristisce il mio cuore

in cui la LXX (xal fxndlacey én’ eué 6 mveliud pou év éuoi érapdyly % xapdia
pov) applica a ominw- il predicato Tapdoow, ‘agitarsi, commuoversi’ etc., vi-
sto sopra anche per 77%.'*°

Per sua natura, il libro delle Lamentazioni reca una particolare con-
centrazione di espressioni legate alla tristezza, al lutto, all’angoscia e alla

188 Si noti la ricorrente associazione fra 2" e onw nell’azione del “sedersi” per una ma-
nifestazione pubblica di tristezza o di desolazione, gia vista anche sopra nell’episodio
di Amnon e Tamar (2Sam 13:20).

189 Su #pepdlw come silenzio di tristezza o dolore, cf. LS 777b; GELS 321.
190 1.S 1757-58; GELS 671.
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desolazione. La maggior parte di queste immagini, in verita, non tocca di-
rettamente I’emozione della tristezza, ma si riferisce a una pena o sofferen-
za riguardante spesso la sfera fisica, quando non il vero e proprio dolore o
disperazione.'®! Per questo, non sono qui considerabili radici quali 52y, mar
e 1y, attestate anche altrove.'®? Per lo stato di tristezza, se di questo si trat-
ta, la radice privilegiata € onw ma in molti contesti & difficile scinderne
I’'uso dallo stato di desolazione. Si veda comunque, ad es., Lam 1:16:

DRIV *13 77 "WD3 WD DIIN 100 PR DB ATY WY PP 7213 8 nks Oy
QIR 3373

Per ci0 io piango: 'occhio mio, 'occhio mio versa lacrime, perché lontano da
me é il consolatore che mi riporti in vita; i miei figli sono affranti, perché il
nemico ha prevalso

in cui il TG dell’ultimo periodo (oi viol pov Adavicuévor 811 éxpataiwby 6
éxBpds) sceglie, come sovente avviene per DnvY, ddavilw ‘essere annichilito,
distrutto’, che si pud intendere anche in senso morale.'*?

IV. ny Admy 800wy mévog

Come si € accennato precedentemente, sul lessico del libro delle La-
mentazioni, va forse riconsiderato il caso della radice n» [TM ny yagd],
che, a prima vista, in tutti i suoi contesti di attestazione (peraltro scarsi:
Gb 19:2; Is 51:23; Lam 1:4-5.12, 3:32-33; Sof 3:18), sembra prevedere il
significato di ‘essere sofferente, far soffrire’, anche se il suo unico derivato,
na [1ix yagonl, € molto spesso tradotto con ‘tristezza’ e infatti, almeno in
meta delle sue attestazioni, tale traduzione appare giustificata.'**

Attestato in EB 14 volte,'® la ricezione di 1ix» nella LXX appare gene-
ralmente collegata al dolore, tramite i sostantivi Admyn, 00vy e mdvos: tutta-

191 Solo per un primo approccio, Dobbs-Allsopp 2002 e le prime sezioni dei contributi
riuniti in Lee - Mandolfo 2008. Per la redazione tarda della versione, cf. Alexander
2009.

192 Fra queste ultime radici, sembra tuttavia che almeno su nx si debba parzialmente
riconsiderare la situazione: cf. oltre, 2.7.V, nx.

19315 286 (ddavel); GELS 105-106.
1% HALOT 385; DCH IV 79 (anche per jix).

1% Gen 42:38, 44:31; Est 9:22; Sal 13:3, 31:11, 107:39, 116:3; Is 35:10, 51:11; Ger
8:18, 20:18, 31:13, 45:3; Ez 23:33.
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via, nei contesti di riferimento appare abbastanza certo che in almeno me-
ta dei casi si debba effettivamente intendere come tristezza. Se nelle due
attestazioni in Genesi, peraltro nella stessa frase ripetuta, troviamo Avm,
‘dolore’ con specifico richiamo al cordoglio funebre (Gen 42:38, 44:31),
nella maggior parte delle altre occorrenze si ha ¢d0vy (ma per Est e Sal cf.
oltre); in Isaia i due vocaboli si alternano (Is 35:10 300vn, 51:11 Admy),
mentre in Geremia ’approccio sembra pitt complesso (400vy in Ger 8:18,
ma mévos in 20:18 e 45:3; & invece omesso il corrispettivo di onxn in
31:13); Ez 23:33 sostituisce del tutto con #xAvaig, ‘debolezza’.

L’accezione di i come ‘tristezza’ sembra pitt marcata nel libro di Ester
e nei Salmi. Un’indicazione esemplare si trova in Est 9:22, in cui appaiono
le contrapposizioni tristezza/gioia e lutto/festa:

a8m Anny 1irn 007 797) WK YIND DPRIND DA D3 MUY 00
ouiaRY nipm NP, WR nian nidwm ann npwn Y onir nivp? aiv oibh

come giorni in cui i Giudei ebbero pace dai loro nemici, e mese in cui passa-
rono dalla tristezza alla gioia e dal lutto alla festa, perché fossero giorni di ban-
chetto e di felicita, di scambio di parti I’un 1’altro e di doni ai poveri.

Come al lutto (5agn mé’ével) si contrappone la festivita (2iv oi* yom
tov), cosi alla gioia (Anni simhd) non puod che essere contrapposta la tri-
stezza (jix): la LXX, pur su un testo leggermente diverso, conserva il passo
(&md mévboug eig yapay xal amd 600vng eis dyabny Ruépav) in cui, tuttavia, risulta
invertito 1’ordine logico delle antitesi: troviamo infatti «dal lamento alla
gioia e dalla tristezza alla festa», quindi con mévbos (‘lutto, lamento fune-
bre’) per 1i» — mentre nella LXX & generalmente usato per 518 ’ével — men-
tre & usato 40Uwvy per il momento di lutto contrapposto al giorno festivo. E-
ster € certo un testo relativamente tardo, tuttavia nei Salmi sono gia rin-
tracciabili probabili riferimenti alla tristezza (con uso costante, nella LXX,
di 300vn). In Sal 13:3, tipologia di salmo ‘ad-’annd «Fino a quando?», il con-
testo & di preoccupazione e di sconforto:

"Wala NikY MWK MIRTTY
oni 12373 i
o0 IR DT T
Fino a quando avro preoccupazioni [lett. «porrd pensieri nella mia anima»],

tristezza in me sempre?
Fino a quando si ergera su di me il mio nemico?
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riferimento emozionale (si noti il sintagma 2173 1ix ‘tristezza nel cuore’)
mantenuto nella LXX, quasi letterale (£wg Tivog Ocopar BovAas &v Yuxfi wov /
8d0vag v xapdia pov Nuépas / Ewg méte WYwbioeTar 6 exBpds pov ém’ eue). Senza il
riferimento al “cuore”, sono sulla stessa linea Sal 31:11a ("nin2153 "2 / ém
Eéhmey &y 600vy %) (wi wou), 116:3 (Ryny i 7% / OAYw xal 880wy ebpov).
Dubbio fra tristezza e dolore & solo 107:39 (yixn nw7 7¥dn / amd 0Aiewg
xax@v xat 60Vvns). La Vulgata d’altra parte non ha dubbi e rende quasi rego-
larmente jix con dolor: solo nel caso di Est 9:22 appare tristitia (et luctus a-
tque tristitia in hilaritatem gaudiumque conversa sint), termine quasi sinoni-
mico e il cui uso in Girolamo appare alquanto vario.'*

1% Si puod inoltre osservare che, confrontando le occorrenze geronimiane di tristitia e do-
lor nella Vulgata, dolor risulta usato quasi regolarmente nei libri dell’AT che sono ca-
nonici anche nel giudaismo, mentre tristitia ¢ dominante solo nei deuterocanonici e
nel NT.
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2.8. RABBIA
COLLERA, FURIA, IRA

EB IR [V DAN AN DYDY 3y A
LXX  dvaxaiw Bupbw dpyllw mapabeppaive mapopyilw

Generalita

Insieme alla paura e alla vergogna, di cui ci occuperemo in seguito
(2.9 e 10), non c’e dubbio che la rabbia sia una delle emozioni piu attesta-
te e anche pil studiate dell’AT, grazie al ricco lessico specifico.'”” Baloian
(1992) ha delimitato i dieci termini principali usati nella Bibbia ebraica
per indicare la rabbia e le emozioni affini, la cui rispettiva traduzione gre-
ca appare tuttavia molto pitt povera: in effetti solo i sostantivi dpyn e Buuds
e i verbi collegati (épyilw, mapopyilw e Buuéw) vengono usati per rendere
I'insieme dei vocaboli e delle radici collegate in EB all’ira o al furore, sia
dove ci si riferisce all’ira di Dio (molto frequentemente),'*® sia a quella
dell’'uvomo. A prima vista, nella LXX non sembra inoltre che ci sia alcuna
distinzione semantica tra épy»n e Buuds, a differenza del greco classico, dove
invece i due termini appaiono spesso intercambiabili nell’uso, ma non co-
me sinonimi: dpyy risulta infatti emozione piut intensa e spesso associata a
manifestazioni ed effetti esteriori, o anche alla pazzia; mentre fuués & emo-
zione interiore, o anche disposizione all’ira da cui non necessariamente de-
rivano le normali conseguenze.'”® Fra i sostantivi, scarse sono le attestazio-
ni di yéAos (solo 5, una sola volta il predicato yoAdaw) e ufjvig (4 volte).

Considerata la natura stessa di questa emozione, nelle sue descrizioni
le ripetizioni e le ridondanze sono frequenti, e quindi le sequenze sinoni-
miche, come a8, nnn e q¥p in Dt 29:27:

M0 DD NINR PIROR DI7WN HIT3 q¥R31 1AM 83 DOATR YYD M ownn

197 Baloian 1992; Kruger 2000 e 2000a; Kotzé 2004, 2005, 2005a, 2005b, 2007; Wagner
2012.

198 Sui vari aspetti dell’ira divina, cf. Baloian 1992 e, secondo aree disciplinari pilt diver-
sificate, cf. i vari studi riuniti in Kratz - Spieckermann 2008 (fra i quali, per i mate-
riali biblici e di area piu attigua, specialmente babilonesi, cf. segnatamente i contri-
buti di Kratz e di Spieckermann, oltre a Witte per il Siracide) e Wieger 2011.

199 1.S 810a; GELS 333-334; Faraone 2003. Trattazione molto ampia di épyy anche in
GLNT VIII: 1073-1254 (e per fuuds, IV: 590-604).
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11 Signore li ha sradicati dalla loro terra con ira, con furore e con rabbia grande,
e li ha scagliati in un’altra terra, fino a quest’oggi

che il greco tradurra rispettivamente con 8upds, 8pyy e mapobuouds.

Rispetto alla maggior parte delle radici sin qui esaminate per la rap-
presentazione lessicale delle emozioni, quelle relative alla rabbia sono an-
che quelle che pit si manifestano, nell’EB, tramite I'impiego di metafore e
metonimie.?* La rabbia ¢ situata in varie parti del corpo (naso, bocca, go-
la, cuore) ed € spesso associata all’immagine del fuoco o del calore e, per
quanto riguarda l’azione, al ‘distruggere consumando’. Ci0 nonostante, la
rabbia & generalmente considerata un elemento che “riempie” la persona
come un liquido (di solito, I’acqua) e che puo essere pitt 0 meno (anche:
bene o male) raccolto. Renderanno meglio I'idea alcuni esempi:***

1) la rabbia “riempie” il corpo come un liquido il contenitore:
— Ger 6:11a: 527 1R NRD M7 NN DX

la collera [‘calore’, nnn] del Signore mi ha riempito, non sono riuscito a conte-
nerla

(un po’ diverso nella LXX, ove cambia il soggetto: xal Tov uuov pov éminoa
[mipmAnut] xat éméoyov xai o0 guvetédeoa adTols);

—Is 30:27b: n%ak W3 i1iw ot RN vHol
le sue labbra sono piene di rabbia, la sua lingua & come un fuoco che divora

anche questo con una variante significativa (anti-antropomorfica) nella
LXX: 10 Aéytov 8pyfic mAFjpeg xal % dpy) Tod Bupol we mip &detar.®?

2) La rabbia come un liquido/elemento che “sale” (75, nella LXX in
questi casi sempre dvafaivw: salire, ascendere):

— Sal 78:21: Hx1ivma % ar-ox 2pp1a NP WRY 1avnn M yow 3%

200 Feyaerts (a c.) 2003; van Hecke 2005 (Giobbe).

21 Sj riprendono qui i modelli cognitivi di Lakoff - Kévecses 1987 come gia elaborati
(sulla sola base del TM, senza confronti con la LXX) in Kruger 2000 e 2004: 226-227,
i cui schemi sono ora disponibili in forma molto pil elaborata in Wagner 2012.

202 Alcune delle variazioni anti-antropomorfiche nella LXX, tuttavia con speciale riguar-
do solo per Es 20-25, si troveranno in McClennan 2010.
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Cosi il Signore 1i udi, si alterd [12p]?® e un fuoco divampd contro Giacobbe e
la furia sali contro Israele

azione conservata nella LXX: dia toto 7ixouoev xUplog xal dvefdieto [1ay] xal
mip avAdin év Taxwf xal dpyy dvéPy émi Tov IopanA.

— Ez 38:18b: "ara nnn njun
salira 1a mia collera al mio viso

piu sintetico nella LXX (dvafriocerar 6 fupds wov) dove forse il traduttore ha
considerato *a8a una ridondanza rispetto a *nnn.?

—2Sam 11:20a: 77 081 7997 non nhuR DR M
e se salisse l'ira del re e ti dicesse

LXX: xal gotat av avaffj 6 Bupds tol Bactiéws xat eimy oot.

3) La rabbia come un liquido che si spande e invade/allaga/dilaga:
— Ger 42:18b: D2'2v *NHAN TOM 12 DY "IW5 NRN1BK THI WK

Cosl come si € riversata la mia ira e la mia collera contro gli abitanti di Gerusa-
lemme, cosi si riversera la mia collera contro di voi

ove il predicato Tn1 & reso con otdlw, ‘scorrere’: xafws Eoragev 6 Bupds pou émi
ToUg xatoxotvrag Iepousadnu olitws ordEet 6 Bupuds pwov €’ Huds.

— Gb 40:11: in%awn nx3~52 NRY 798 NiNAY oD
spargi le ire della tua rabbia, ogni superbo sia fatto cadere

ove per0 non vi € alcuna corrispondenza con ’ebraico yan, ‘spargere, ver-
sare’: infatti nella versione greca (dméorethov 8¢ dyyéhoug dpyfi mév 0t UBploTNY
Tamelvwoov) non viene versato pill nulla e, al posto dell’ira emessa dal volto
o dal naso della divinita, si mostra un invio di emissari angelici.?*®

203 Cf. oltre, nay.

204 Cio ha a che fare, probabilmente, con le varie accezioni di 9% sia come ‘faccia’, sia
come ‘naso’ o ‘ira’ (su cui cf. oltre, 38). Ma per la stessa associazione *a8 e nnmn, si
veda un altro caso citato poco oltre, in Ger 42:18b, dove la LXX traduce ancora un
solo termine.

25 In tema di anti-antropomorfismi e anti-antropopatismi nella LXX, si vedano Fritsch
1943; Soisalon-Soininen 1951; Soffer 1974; Olofsson 1990. La tesi di Fritsch, che ini-
zialmente ha trovato un certo seguito, € che i traduttori della LXX avrebbero evitato



116 Emogioni nella Bibbia

Un caso a parte puo essere considerato 'uso del sost. ni1 riiah meto-
nimico per l'ira — e forse derivato dal collegamento con la gola e altri or-
gani interni sedi delle emozioni — che la LXX comunque traduce letteral-
mente mvebua (cf. Gde 8:3 A1 7277 179272 YOV DM N2 IR DI «e con que-
sto, venne a calmarsi il loro spirito contro di lui»; Is 25:4 ©'¥™w N «il soffio
dei nemici»).2%

Va fatta, infine, menzione di quelle radici che esprimono un’emozione
affine o preliminare alla rabbia, all’ira e alla collera, quale lo sdegno o in-
dignazione. Spesso confuso o associato alla rabbia, lo sdegno puo effetti-
vamente farne parte o esserne la causa, ma si tratta di un’emozione distin-
ta, che in EB risulta ben riconosciuta ed espressa dalle radici opr e q¥p, il
cui rapporto con la rabbia non & diretto, ma i cui rispettivi predicati, e pit
spesso i sostantivi derivati, nella LXX sono generalmente (specialmente nel
caso di opr) collegati all’ira, alla rabbia, all’essere adirato tramite il lessico
specifico gia sopra indicato (8pys, bupds, etc.).**” Questo spostamento di si-
gnificato, dalla rabbia allo sdegno, resta caratteristico della LXX, ove peral-
tro, ovviamente, non risulta applicato in maniera sistematica.’® Gia Giro-

gli antropomorfismi, spinti da un intento teologico mirante alla rimozione dall’imma-
gine di Dio di comportamenti e qualitd umane. Si & poi dimostrato come Fritsch ab-
bia leggermente distorto i dati per corroborare la sua tesi, ignorando tutti i passi del
testo ebraico con antropomorfismi che, invece, sono stati tradotti fedelmente. Sulla
resa nella LXX delle emozioni descritte in termini anatomici nel TE, si & soffermata
Thomas 2008/2014, prendendo in esame sia le emozioni umane che quelle attribute
alla divinita; cf. McClellan 2010: 36-47, anche per quanto riguarda I'introduzione di
figure sostitutive e mediatrici.

206 Su mn anche per ‘ira’, cf. TDOT XII: 376 e passim; D.I. Block, mn, in NIDOTTE III:
1073-78. Per la sua interpretazione nella LXX, cf. Richardson 1976: 109.

%7 Qltre alla sua sezione specifica (B. Wiklander, opt, in TDOT IV: 106-111) la radice oyt
si trovera infatti trattata anche nella discussione generale sulla rabbia (qi&) in TDOT
I1:352 (cf. oltre); il suo sema esprimente ‘rifiuto, allontamento’ I’ha resa appropriata
per il ‘maledire’, unica accezione con cui € nota, peraltro, nell’ebraico di Qumran: cf.
HALOT 276-277; DCH III: 125-126.

28 Segnalo solo alcune delle eccezioni, peraltro non numerose, fra le traduzioni di oyr:

in Is 64:14 vR-n& oYY «e si sdegnera contro i suoi nemici», xal dmetriget Tois dmeiboliow
(con dmedéw, ‘minacciare, ammonire’); Ger 15:17 anx5n opr—a «poiché di sdegno mi
hai riempito», 8§t mueplag évemiialny (con mixpia, ‘amarezza’); Ab 3:12 px-Tv¥n opra
«Minaccioso marci sulla terra» v dmedjj hydioets yiv (émetd, ‘minaccia’). Gli adatta-
menti nella LXX di q¥p, quando esulano dall’ambito dell’ira, sono ancora piut vari
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lamo, che pure ripete spesso ira, mostra una ricezione piti ampia delle due
radici, orientandosi talora su tristis fra gli aggettivi, indignatio fra i sostan-
tivi e, fra i predicati, detestare. Un solo esempio per tutti, da Is 10:5:

NPT 0T RINTIVNIBR VIV MWK "0
Oh Assiria, bastone della mia furia! Sia nelle sue mani la verga del mio sdegno!
odat Agauplots 1 paPdos Tol Bupol pov xal dpyfis ot év Tals xepaly adTdy

vae Assur virga furoris mei et baculus ipse in manu eorum indignatio mea.?*

L 7R bupdw Bpyilw mapofivw

La pilt comune delle radici in EB associata alla rabbia*® vi giunge,
com’e stato ricordato piu volte, in maniera indiretta, da un’estensione del
suo significato di base ‘soffiare, sbuffare con le narici’ (senza diretto equi-
valente in italiano, ma non altrove: cf. ingl. snort; ted. schnauben), peraltro
mai attestato nell’AT. E questa tuttavia anche una delle poche radici relati-
ve a un’emozione di cui si abbia attestazione anche nella documentazione
epigrafica nella periferia dell’area biblica, essendo presente, a proposito
dell’ira del dio moabita Kemos, nella stele di Mesa.?!!

L’uso del predicato, nel TM distinto in due temi (q1% ’anaf e HI8 ’anef),
non trova molte attestazioni (circa 14) ed & applicato esclusivamente non

(basti il solo esempio in Num 1:53, ove al sost. q¢p gesef ‘indignazione’ € contrappo-
sto audptua ‘peccato’ si veda l’analisi specifica in Passoni Dell’Acqua 2012: 227-
231). Per la radice, F.V. Reiterer, q¢p, in TDOT XII: 89-96.

299 Nessuna influenza possibile su Girolamo, in questo come negli altri casi verificati, dal
Targum, che in questo passo specifico, ad esempio, traduce v172 «con maledizione»
(aram. v15). Sui collegamenti individuati fra Girolamo e la tradizione targumica, oltre
ai vari riferimenti nell’ampia letteratura sui suoi rapporti la Bibbia ebraica, cf. Ha-
yward 1987.

21 DCH I: 344 e E. Johnson, 318, in TDOT I: 351-360, la cui I’analisi non si limita a que-
sta radice, ma anche a varie altre collegate all’ira.

21 Studiata sotto questo aspetto specifico in Kratz 2008. 11 riferimento & alle linee 5-6:
ky y’np kms b’rsh «poiché era infuriato Kemos contro il suo paese» (il passo biblico con
uso analogo di una radice pertinente all’ira, 51p, non allo stesso punto della narrazio-
ne, & 2Re 3:27, H87075 YT ', «e Vi fu grande ira contro Israele»).
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all’emozione umana, ma a quella di Dio.*? Malgrado I'uniformita nell’uso
di 78 in rapporto a Dio nel TE, nella LXX il suo corrispettivo varia: se in-
fatti & sempre fupéw nel Deuteronomio, nei libri storici la resa non ¢& altret-
tanto coerente; cosi D1 ndIN) «ti adirerai contro di essi» in 1Re 8:46, sem-
bra non essere stato compreso e diviene xai énaéeig én’ adtol, «e li condur-
rai» (e lo stesso avviene nel passo parallelo di 2Cr 6:36). Per M qaRmM

nihwa «e il Signore s’infurid con Salomone» in 1Re 11:9 & impiegato
bpyilw (xal dpyiohy xiplog éml Zalwuwy), mentre in 2Re 17:18 TRn M HI801
Y81 «il Signore s’infurid assai contro Israele» reca Buudw (xai éfuudy
xUplog cdédpa v 6 lopan)); in N8N Kivn di Esd 9:14, «Non ti adireresti
contro di noi?» si attenua invece in wj) mapoguvbijs év Nuiv, «Non essere duro
con noi», con mapo§livw che abbiamo gia incontrato sopra, per denotare il
disprezzo (per yxi). Il traduttore dei Salmi impiega invece costantemente
8pyilw, mentre I'unica attestazione nella letteratura profetica, in cui compa-
re anche il sostantivo 38, € in Is 12:1, in cui € presente un insieme di emo-
zioni:

"IN 7O 272 [ "2 NI TTIN K7D P YN

E in quel giorno dirai: «Ti lodo Signore, perché contro di me ti sei adirato; ma
si € placata la tua collera e mi hai consolato»

’ ] 7

ove la LXX (xal épels &v Tfj Nuépa éxeivy ebloyfow oe xlpie Siétt wpyladng ot xal
améotpeas Tov Bupdy gov xal YAénods ue) usa dpyilw per il predicato e Buuds
per il sostantivo.

Contrariamente al predicato, il sostantivo a& ’af (duale oax ’appayim)
& attestato in EB nel significato di ‘faccia’,*** quindi di ‘naso’*“ e pill spesso

di ‘narici’,**® ma & in quello di ‘rabbia, ira’, che il suo uso appare preponde-

212 pt 1:37, 4:21, 9:8.20; 1Re 8:46, 11:9; 2Re 17:18; 2Cr 6:36; Esd 9:14; Sal 2:12, 60:3,
79:5, 85:6; Is 12:1.

%3 Gen 3:19; Dt 33:10; 1Sam 25:23; 2Sam 14:4.33 (le attestazioni includono espressio-
ni quali “prostrarsi in faccia a”= davanti/di fronte a qn., per es. 7 887 Ybm in
1Sam 25:23).

21 Gen 24:47; Gb 40:24.26; Sal 115:6; Pro 11:22 (detto di animale, quindi ‘muso’); Ct
7:5.9; Is 2:22, 3:21, 37:29; Ez 8:17, 16:12, 23:25.

25 Gen 2:7, 7:22, 19:1, 42:6, 48:12; Num 11:20, 22:30: 1Sam 20:41, 24:9, 25:41,
28:14; 2Sam 18:28, 24:20; 1Re 1:23.31; 1Cr 21:21; 2Cr 7:3, 20:18; Ne 8:6; Gb 27:3;
Is 49:23; Lam 4:20; Am 4:10. Si noti, fra queste attestazioni, espressioni quali “pro-

2w

sternarsi sulle narici”, “porre le narici nella polvere”, ossia mettersi faccia a terra
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rante.?'® Com’¢ stato osservato,*” la polivalenza di 3%, fra ‘naso’ e ‘ira’, che
a quanto sembra & caratteristica dell’ebraico perché non attestata in altre
lingue semitiche,*® implica talora alcune ambiguita di accezione, sebbene
I'uso del sostantivo proceda pressoché regolarmente attraverso associazioni
standardizzate, quali “il naso (o la faccia) che brucia”, senza dubbio la me-
tafora concettuale pili usata, in espressioni rette dal predicato 77n, quali
iag M, «il suo naso/la sua faccia brucio/avvampo» = «si accese la sua i-
ra», etc.; oppure in espressioni quali g& 1191, lett. “bruciore del naso” (ma
per jinn cf. oltre); mentre in contrapposizione appaiono le definizioni
ax-5v3a ba‘al-af (iracondo, irascibile)®'® e max T8 ‘erek appayim, lett. “lungo
di narici” (ossia lento ad adirarsi, quindi per est. ‘paziente’), che puo rife-

(n¥7x oaRr), che nella LXX vede o'ax “appayim ‘narici’ sempre tradotto come ‘volto’,
mpbowmov.

26 Gen 27:45, 30:2; 39:19, 44:18, 49:6-7; Es 4:14, 11:8, 15:8, 22:23, 32:10-11.19.22,
34:6; Num 11:1.10, 12:9, 14:18, 22:22.27, 24:10, 25:3-4, 32:10.13-14; Dt 6:15, 7:4,
9:19, 11:17, 13:18, 29:19.22-23.26-27, 31:17, 32:22; Gs 7:1.26, 23:16; Gdc 2:14.20,
3:8, 6:39, 9:30, 10:7, 14:19; 1Sam 11:6, 17:28, 20:30.34, 28:18; 2Sam 6:7, 12:5,
22:9.16, 24:1; 2Re 13:3, 19:28, 23:26, 24:20; 1Cr 13:10; 2Cr 12:12, 25:10.15,
28:11.13, 29:10, 30:8; Esd 8:22, 10:14; Ne 9:17; Gb 4:9, 9:5.13, 14:13, 16:9, 18:4,
19:11, 20:23.28, 21:17, 32:2-3.5, 35:15, 40:11, 42:7; Sal 2:5.12, 6:2, 7:7, 10:4,
18:9.16, 21:10, 27:9, 30:6, 37:8, 55:4, 56:8, 69:25, 74:1, 76:8, 77:10, 78:21.
31.38.49-50, 85:4.6, 86:15, 90:7.11, 95:11, 103:8, 106:40, 110:5, 124:3, 138:7,
145:8; Pro 14:17.29, 15:1.18, 16:32, 19:11, 21:14, 22:24, 24:18, 25:15, 27:4,
29:8.22, 30:33; Is 5:25, 7:4, 9:11.16.20, 10:4-5.25, 12:1, 13:3.9.13, 14:6, 30:27.30,
42:25, 48:9, 63:3.6, 65:5, 66:15; Ger 2:35, 4:8.26, 7:20, 10:24, 12:13, 15:14-15,
17:4, 18:23, 21:5; 23:20, 25:37-38, 32:31.37, 33:5, 36:7, 42:18, 44:6, 49:37, 51:45,
52:3; Lam 1:12, 2:1.3.6.21-22, 3:43.66, 4:11, Ez 5:13.15, 7:3.8, 13:13, 20:8.21,
22:20, 25:14, 35:11, 38:18, 43:8; Dn 9:16; Os 8:5, 11:9, 13:11, 14:5; Gl 2:13; Am
1:11; Gio 3:9, 4:2; Mic 5:14, 7:18; Nah 1:3.6; Ab 3:8.12; Sof 2:2-3, 3:8; Zac 10:3.
Esposito 2010: 120-122.

21

N

218 Cf. la discussione riassuntiva in TDOT I: 351; quindi HALOT 76-77 (q& II); DCH I
353-355.

% Solo in Pro 22:24: xian K5 ninn wny a8 Spany ynnHx «Non ti associare

all’iracondo e lirascibile non frequentare» (LXX: un iof éraipog dvopl Bupwder didw ot
dpyidw wi quvavilov).
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rirsi tanto a Dio quanto all’uomo.??® Per contro, i riferimenti concreti
all’emissione di questo “soffio d’ira” dal naso sono rari: si veda perd a8
in Es 15:8, riferito al Signore, la cui ira solleva le acque contro gli Egizia-
ni.221

Nella LXX appare una chiara tendenza a evitare il significato di ’af
come “naso”, persino quando nello stesso versetto si conservano altri an-

tropomorfismi. Fra i vari esempi possibili, si veda 25am 22:9 // Sal 18:9:
3N 102 503 YINA AR WR) 1883 1UD N9

Sali un fumo dal suo naso e un fuoco divoratore dalla sua bocca: da lui arsero
carboni.

avePn xamvog &v i dpyfi adrol xai mlp éx eTépatos adtol xatédetar dvbpaxeg
g€exatbnoay ém’ adtod

per cui il fuoco pud continuare a uscire dalla bocca e i carboni dal corpo
(non menzionato), mentre il fumo sale non dal naso, ma dall’ira (épy).

Come si € detto, ’associazione di q& ’af alla radice nan hard ‘bruciare’
€ molto comune e se ne mostra qui solo una campionatura. Va notato che
nn appare sempre al qal, quindi in diatesi attiva (mai riflessiva o passiva:
anm dunque lett. non “si accese”, ma “accese”). La LXX, anche nello stesso
libro, talvolta traduce tutto il sintagma ax-n" con xai upcify, ma talaltra
rende, ancora pil letteralmente, con xal 8uuwdy dpyi.

— Gen 30:2a: &1 Hn7a 2pw? ax-mm «Quindi Giacobbe s’infurid con
[contro, -3/7§]] Rachele e disse» (LXX: &fupdify ¢ laxwf tf Paynh xal eimev
adth);

— Gen 39:19, nella storia di Giuseppe: ... iRWR ™27NR 17ITR VAW N
iax 9 «E cosi quando il suo signore udi le parole di sua moglie ... si acce-
se la sua ira » (LXX: éyéveto 0¢ ws fxovcey 6 xlptog adTol Ta prpata THs yuvaixds
adTol ... xai E0upwdy dpyh);

— Gen 44:18c, stesso contesto: 7Iv3 a8 11:17"7&5] «... non si accenda la
tua ira contro [-1 /7] il tuo servo» (LXX: xat wi) fupwbfic 6 maidi oov);

220 Es 34:6; Nm 14:18; Ne 9:17; Sal 86:15, 103:8, 145:8; Pro 14:29, 15:18, 16:32,
25:15; GI 2:13; Gio 4:2; Nah 1:3. Sull’antinomia ira-misericordia (771/0m7) in questi
contesti, cf. Spieckermann 2008, specialmente 8-10.

! Nel Cantico del Mar Rosso: T17in2 32x3 00 0703 88 nm «Al soffio delle tue narici [ =
al “soffiare” della tua ira] le acque si sono raccolte, si sono erette come una diga»

(LXX: xai di& mvedpatos Tod Bupol gov diéom 10 U0wp émayn doet Teiyoq).
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— Gen 49:6b-7a va invece segnalato solo per la mancanza di corri-
spondenza o di parallelismo fra ji¥q ‘desiderio’ (v. 6) e 17ap ‘insolenza, vio-
lenza, superbia’ (v. 7)*** laddove, invece, Dax & nei due versetti ripetuto
coerentemente:

WIIPY DRI WK 100 DARA I .8
AOWR "2 D1 10 72 DOR W

6 ... poiché nella loro rabbia uccisero uomini e per loro piacere massacrarono
tori ... 7 Sia maledetta la loro rabbia, perché violenta; e la loro superbia, perché
crudele

divergenza peraltro non del tutto conservata nel TG, ove si traduce 772p
con pijvig (67t &v T§ Buud adtdv dméxtevay dvlpwmous xai év f émbupia adTdy
évevpoxomyoay talpov ... émxatdpatos 6 Bupds adtdv dTi avbddng xal ¥ phvi
adTév 6Tt EoxAnpivly).

Come si € visto, in tutte le attestazioni della Genesi 1’'oggetto della
rabbia, quando presente, & sempre introdotto dalla preposizione 1 b°*-, che
nella LXX diviene un dativo (m. ¢ o f. tfj). Non cosi nel libro dell’Esodo,
dove si adotta regolarmente I’accusativo, per es. in Es 4:14a:

N AWHI M aRTIIn
quindi si accese I'ira del Signore contro Mose e disse

LXX: xati Bupwdels dpyfi xVptos émt Mwuoijv eimev, eccetera.??® Nei libri successi-
vi si mantiene ’alternanza, oservando I’uso dell’'una o dell’altra forma non
sempre coerentemente all’interno di ciascun libro.?**

IL 7N Bupéw Bpyilw

A quanto si € gia detto in rapporto al sost. q& sull’uso della radice nan
[0 hard], ‘bruciare’, ma nell’'uso sempre ‘essere adirato’,”*® va aggiunto
che il predicato non necessita sempre di appoggiarsi a un sostantivo ma,
anzi, appare piu spesso in forma indipendente, con il soggetto introdotto

dalla preposizione 5 I*-, come a dire i 7n" «e fu rabbia a lui» (2Sam 13:21,

22 probabilmente non ‘furore’, come spesso si legge (cf. oltre, 7ap).
223 Cf. anche Es 32:10.11 (eio).

24 Sj veda, solo a titolo di esempio, nel libro dei Numeri: dativo in Nm 12:9, 24:10 (nel
TM con prep. “58), 25:3; ma accusativo in Nm 32:13 e 14 (anche in quest’ultimo caso
con "Hy).

25 HALOT 351; DCH III: 313-314.
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etc.), 0% 7mM «e fu rabbia a essi» (Gen 34:7, etc.); anche con Pya, M58

D27'wa «non sia rabbia ai vostri occhi», e simili. Oltre all’esempio proble-
matico di Gen 4:5-6 gia discusso sopra (in 2.7, TRISTEZZA), troviamo circa
90 attestazioni, su cui ci limiteremo osservare la fluttuazione del lessico
greco nella LXX.

Nel Pentateuco si omette di tradurre 77n, come si & detto, in Gen 4:5-
6, ma anche in 18:30.32; mentre, per il resto, si alternano fupdw e dpyilw.
L’espressione frequente q& 707 appare sia come xai é0vpwdy épyj, sia inver-
tita, come xai épyn Bupol/xal dpyladn bupd. Eccezioni:

— in Gen 31:35, al punto in cui Rachele nasconde gli idoli a Labano
chiedendogli di non arrabbiarsi, si sostituisce la negazione e impf. qal
am-5% con una strana espressione avverbiale, w) Bapéws, da collegare forse
a Bapubupéw, come suggerisce Num 16:15 ( TRn nwhh 0n «Ma Mose
s’infurio grandemente» = LXX xai ¢Bapubduncey Mwucfis cdpédpa, «<E Mose si
appesanti grandemente»);

- in Gen 34:7, al pari del gia visto 4:5-6, alla rabbia (T&n 0% M) si
sostituisce il dolore o lafflizione (xal Aumypdv Hv adTols cdddpa); lo stesso in
Ne 5:6.

Fra i libri storici, a parte Gs 23:16, in cui non vi € corrispondenza fra
TM e LXX ma perché in quest’ultima manca meta del versetto, ’analisi del
libro dei Giudici permette di seguire le divergenze fra il testo di Aquila e
quello della LXX, ma esse non appaiono significative.??® La resa delle e-
spressioni di 17n nei Libri di Samuele risulta, invece, molto varia:

- se in 1Sam 11:6b TRn jar 7071 € reso con un elaborato, ma usuale
nella struttura xal ¢6upddy én’ adtobs épyy) adtol cdédpa, in 15:1 HRINWH Mn
«Samuele s’infurio» cambia e diviene xai #00uncev SapounA «Samuele fu af-
franto» (con dfupéw);

— in 1Sam 18:8a l’espressione simile, anche se ben pil articolata =m0
M 7370 YRa Y TR MRS «quindi Saul s’infurid molto e la cosa gli di-
spiacque» & resa ancora diversamente, sopprimendo il riferimento alla rab-
bia: xai movnpdv épdvy 6 pfiua [e apparve cattiva la cosa] év ddbBadpoic Zaovh
mepl Tol Aéyou TovTou; un cambiamento simile si registra anche in Ne 4:1;

— 1Sam 20:7 reca l'unica attestazione della costruzione infinito paro-
nomastico + imperfetto (preceduta da particella dubitativa) n7n? 90O
i, «e se di rabbia si arrabbiera», e anche in questo caso la LXX reca un te-
sto diverso, xal éav oxAnpés amoxplbfj ool, «e se ti rispondera rudemente».

26 Regolarita di xai wpylody Bupg per ar-nn (Gde 2:14.20, 3:8, 6:39); sostituzione xal
apylady Buud adtds (LXX) con xal eBuuwbdy dpyji (A) per iar ann e simili (9:30, 10:7,
14:19).
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— 2Sam 24:1a presenta a sua volta una costruzione un po’ diversa dal
solito, H&7%"a ninh maax a0 «Cost si ripeté I'ira del Signore (e) si accese
contro Israele» , una cui traduzione letterale & impossibile, ma che il tra-
duttore della LXX si & sforzato di rendere appunto alla lettera, con xai
mpoaéfeto dpyn xuplou éxxafvan év IopanA «e si aggiunse l'ira del Signore ac-
cendendosi in Israele» traducendo linf. cst. niN? non pilt con i consueti
verbi della rabbia, ma con éxxaiw, ‘accendere, dar fuoco’;

— 2Cr 25:15 registra nella LXX una variazione nella resa abituale di
a8-In", xat £yéveto dpyn «e sopraggiunse la rabbiax.

Gli esempi si potrebbero moltiplicare, ma senza aggiungere molto alla
sostanza. Per quanto riguarda il sostantivo pan [1i9n hdron] attestato circa
40 volte, pili spesso nell’espressione ax 131, ‘collera’ (lett. ‘ardore/bruciore
del naso/volto/rabbia’),?”” ma a volte anche in forma isolata, nettamente
minoritaria,® in tutti i casi in cui appare il solo i, la traduzione della
LXX & épyn o Buuds; mentre in composizione aR 1in si ha épyy Tol Bupod,
bpy" Bupol / Bupds Tiis dpyiis, Bunds dpyiis.

III. onn mapaleppaive dvaxaiw

La radice onn [TM onn, hamam] dal suo significato basilare di ‘essere
caldo, riscaldare’, & stata usata anche per definire lo ‘scaldarsi’ nel senso
metaforico di ‘irritarsi’. Tuttavia quest'uso appare nettamente secondario
rispetto al significato principale, anche se, per converso, il sost. derivato
nnn hémd risulta molto usato per l'ira o la collera, oltre che per ‘calore,
bruciore’.?” nnn/rabbia & dunque associazione frequente — 118 attestazio-
ni, 90 delle quali riferite all’ira divina — e appare sovente associato
all’immagine del fuoco. Nella LXX ¢& di solito tradotto con fuuds, anche in
quei passi in cui nnn sembra avere piuttosto il significato di ‘veleno’ (il che
si direbbe dovuto alla diffusa associazione semantica rabbia/bile/tossicita),

227 Es 32:12; Nm 25:4, 32:14; Dt 13:18; Gs 7:26; 1Sam 28:18; 2Re 23:26; 2Cr 28:11.13,
29:10, 30:8; Esd 10:14; Gb 20:23; Sal 69:25, 78:49, 85:4; Is 13:9.13; Ger 4:8.26,
12:13, 25:37-38, 30:24, 49:37, 51:45; Lam 1:12, 4:11; Os 11:9; Gio 3:9; Nah 1:6; Sof
2:2, 3:8.

228 Es 15:7; Ne 13:18; Sal 2:5, 58:10, 88:17; Ez 7:12.14.

29 Cf. K.-D. Schunk, nnn, in TDOT IV: 462-465; DCH III: 250-251. Su ann e la sua gra-
dazione rispetto agli altri termini che in EB esprimono la rabbia, si veda anche
Myhill 1997.
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in cui la traduzione con ‘rabbia’ non ha molto senso.?° Si veda, ad esem-
pio, Dt 32:24b:

10 ot npnroy
con il veleno di coloro che strisciano nella polvere
uetd Bupol cupdvtwy émt yijg
nonché Gb 6:4a (si sostituisce n1 ‘spirito’ con aipa ‘sangue’):
TN DY DnRN WK TTAY TTY RN "D
cosi i dardi dell’Onnipotente verso di me, il cui veleno beve il mio spirito
BéAy yip xuplou &v 16 cwdpati ot éotv v 6 Bupds adTdv Exmivel wov o aipa.

Per quanto riguarda il predicato, esclusi tutti i casi (i pili numerosi), in
cui onn indica semplicemente il ‘riscaldare’, gli impieghi per alludere
all’attivita sessuale®! e quelli di attribuzione incerta — in cui, per esempio,
espressioni quali “scaldare il cuore” sembrano per lo piti relative al “prova-
re conforto”, o “prendere coraggio”®? — la relazione fra il ‘calore’ e l'ira,
attraverso la metafora, risulta decisamente poco sfruttata. Il sintagma ‘ri-
scaldare il cuore’ (appena visto in Sal 39:4) per indicare lo stato di rabbia
o d’ira sembra chiaro, in effetti, solo in due casi. Il primo & in Dt 19:6a, a
proposito del carico emozionale che investe il go’el ha-dam o “vendicatore
del sangue”, in un caso di omicidio accidentale che non va perseguito, ove
si legge:

irm 1337 DY NYAD INK 070 983 9T

non corra dietro al colpevole il vendicatore del sangue quand’é caldo il suo
cuore e lo raggiunga

% mnn si direbbe, in questo, affine agli sviluppi dell’accadico imtu fino al siriaco hemta:

‘calore, rabbia, veleno’: gia richiamati da Driver 1958 a proposito di un ulteriore uso
secondario del sostantivo, in quei pochi casi — non pit di tre attestazioni, Is 27:4; Ab
2:15; Gb 36:18 - in cui nnn parrebbe indicare il ‘vino forte’ (caldo).

»1 Cf. Is 57:5a: v~ nnn o'9x32 o («Che si scaldano presso 1 terebinti, sotto ogni al-
bero...»); nella LXX si sposta ’attenzione sull’idolatria (oi mapaxadobvres émt ta eldwla
Omd 0évdpa dacéa).

22 Cf. Sal 39:4: 1iwha "An2T WR-wan wina *21pa xa%-on (il mio cuore si scaldd mentre so-
spiravo: all’accendersi del fuoco la mia lingua parld, LXX éBepudvly 7 xapdia pov évtdg

pou xat év Tfj peAety pov éxxavbioetal mlp EAdAnoa év yAwaay pov).



Confronti fra testo ebraico e LXX 125

alla lettera nella LXX: fva un dwéas 6 éyxlotewy Tol alpatos émicw Tol
dovevoavtos 8ti mapatebépuavrar Tff xapdie xal xatalafy adtév (si usa quindi il
predicato mapafeppaivw, ‘surriscaldarsi’).?*® La seconda attestazione & invece
in Os 7:6-7a, in cui ’emozione dell’ira (il cuore che si scalda =1n2 ka-
tanniir, “come un forno”) € nel contesto di uno stato di rabbiosa animosita
o di eccitazione in vista di prossimi tumulti:

mm 093 :nanh WD Tpa 817 1pa 00k w2 0250792 0383 035 MRED 1R
DIPLIYNIN 17281 A2

Poiché all’avvicinarsi dell’imboscata i loro cuori sono come un forno: tutta la
notte riposa la loro rabbia, ma al mattino brucia come un fuoco ardente. ... Tutti
si surriscaldano come forni e divorano i loro giudici

un po’ diverso nella LXX, con uso di avaxaiw per ‘accendersi’:

STt dvexalfnoav ¢ xAiBavos ai xapdlar adtév &v T8 xatapdooey alTols
v v vixta Umvou Edpatp évemifodn mpwl éyewifn dvexaiby dg mupds
béyyos

Perché si accenderanno come una fornace i loro cuori nel loro giacere durante il
riposo notturno; Efraim?* sazio di sonno, al mattino s’accende come una
fiamma ardente.

In EB é anhe presente il sintagma ninn vk ’is hemdt, “uomo rabbioso”
(8pyithog, ‘irascibile’ nella LXX), hapax e presente in sinonimia con 78-5va
ba‘al-af in Pro 22:24 (gia visto sopra).

IV. a1 3pyilw

La radice qyr [qu1 za‘af] sembra avere un significato di base ‘essere agi-
tato, alterato, di cattivo umore’ e per questo si crede possa indicare anche
I’essere arrabbiato, il che effettivamente si registra, sebbene non in tutti i
casi.?® L’uso del predicato nell’AT & poco attestato: in Gen 40:6 appare il
part. o'yt (gid esaminato sopra, in 2.7 TRISTEZzA), dove certamente non
indica rabbia né ira. A quanto gia detto va aggiunto il caso, molto simile,

233 Altri esempi concettualmente affini in Kruger 2000: 184.

23 La LXX reca la variante edpawp contro il simile onag del TM (il v. & mancante a Qum-
ran; e su a& cf. oltre, \R).

%5 H. Ringgren, a1, in TDOT IV: 111-112 (in questo caso, la discussione non & molto
sviluppata); DCH III: 126-127 (591 I).
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nella sua altra attestazione in Dn 1:10, in un contesto analogo di prigionia,
in cui sono descritti i volti turbati (o'apt o18) non del panettiere e del cop-
piere del faraone, ma di Daniele e dei suoi compagni.?*® La stessa assenza
della rabbia si mostra in Pro 19:3:

1277 A708 DT NN
iah qur M om

Stoltezza dell'uomo - la sua strada fa lasciare
e contro il Signore lo fa rivoltare [lett. scuote il suo cuore]

dove anche la LXX non pensa alla rabbia, ma alla recriminazione o
all’accusa: ddposivy Gvdpds Avpaivetar Tag 68ov¢ adtod ToV 8¢ Bedv aimdrar i
xapdia adtod (usando infatti aitidopar ‘rimproverare, accusare’).

Tuttavia, ap1 appare riferito direttamente alla rabbia in un altro testo
un po’ meno tardo, 2Cr 26:19:

YR AN} MY 009770 IBYTH OpN? MPRR T I AYr

E Uzzia s’infurio mentre aveva in mano l'incensiere per l'offerta d’incenso, e
mentre s’infuriava coi sacerdoti sulla sua fronte spunto la lebbra

anche nella LXX (xal &0updfy Olas xal év Tf xepl adtol 70 Buwamiplov Tol
Bupidoar v TG vad wal dv T4 Bupwbfvar adtéy mpds Tols lepeic xal ¥ Aémpa
Gvétekey &v TG peTdmw avtol). E molto interessante che, sebbene I’autore del
testo abbia verosimilmente inserito 'improvvisa apparizione della “lebbra”
sulla fronte di Uzzia come segno della punizione divina per il comporta-
mento del sovrano, si pud osservare che, in fisiologia, I’apparizione anche
improvvisa di manifestazioni/eruzioni cutanee sia richiamata spesso, in
letteratura, come somatizzazione di alterazioni emozionali profonde, quali
il forte stress e la rabbia.?’

6 .. 03732 WK D070 ooyt 09uenk IR 1R TWR «che non si vedano i vostri volti piil

smunti di quelli dei ragazzi vostri coetanei». Si noti nel caso di Dn 1:10 la resa nella
LXX, diversa da quella di Gen 40:6 vista sopra: mentre nel Genesi si ha tetapayuévor,
‘essere agitati’ (e quindi, ‘turbati’), nel TG di Daniele si ha va w) 1oy t@ mpdowna dudv
datetpappéva xai dodevs) e quindi ‘abbattuto’, medico, diatpénw] e debole» nella LXX;
ma in Teodozione pxmote 0y Ta mpéowna iy exvlpwme mapd T¢ Taddpla TG cLViAxa
Vv, quindi con oxvlpwmés ‘triste’.

%7 Hall 2009: 61. Sull’episodio e il passo relativo in 2Cr 26, per qualche ragione ben pitt
esteso del punto corrispondente in 2Re 15, cf. anche I’analisi di Baloian 1992: 37-39
e passim; Olyan 2008: 56; Hartman 2017.
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Allo stesso modo, si trova 1’agg. qu1 za‘ef per indicare uno stato di agi-
tazione interiore, spesso nell’espressione fun 70 «triste e agitato» (1Re
20:43, 21.4). E invece sempre direttamente connesso all’emozione della
rabbia il sost. qur za‘af, come in Pro 19:12:

i1i¥7 25w S0 790 At 1032 DM

Come il ruggito di un giovane leone ¢ la collera del re
ma come rugiada sull’erba é il suo favore

collera che pero, nella LXX, € interpretata solo come un avvertimento ri-
spetto a qualcosa di piu grave e, quindi, viene tradotta con dmeiA}, ‘minac-
cia’ (BactAéwg dmetdy) opola Bpuyud Aéovtog).

In 2Cr 16:10a qu1 ¢ anticipato dal predicato w3, anch’esso connesso
alla rabbia (cf. oltre) e come tale e riconosciuto nella LXX:

NNT5D iBY Q17D N29ART M2 301NN IRIDON ROK DY

Allora Asa s’infurio col veggente e lo fece mettere ai ferri, perché si arrabbio
[‘era nella rabbia’] con lui per questa cosa

xai 0vpdly [<Ouvudw] Aca @ mpodnTy xal mapéeto aldTdv el dulaxny bt
wpyladn [<dpyilw] émt TolTw.

Allo stesso modo, la rabbia, I’emozione intensa di una furia eccessiva
appare poco oltre, in 2Cr 28:9b, in cui ¢ contrapposta l'ira divina (nnn) al-
la rabbia umana (qw1):

DY TV APT3 DINAN 0T D3N ATAOD 0 NiaRIoR MM npna nin

wan

Ecco, a causa della rabbia del Signore [LXX: épy¥ xvplov] dio dei vostri padri

contro Giuda, li ha consegnati nelle vostre mani; ma voi li avete assassinati
con una furia che raggiunge il cielo [LXX év dpyfj Ewg TGV obpavév EdBaxev].

In Is 30:30 il sostantivo qpr1, rafforzato da R, € inserito in una serie di
immagini connesse a varie manifestazioni dell’ira divina, tutte ispirate a
fenomeni naturali:

T3

Il Signore fara udire la grandiosita della sua voce, e mostrera il suo braccio
giudicante nella collera dell’ira, nella flamma del fuoco ardente, nella tempesta
e nel diluvio di grandine
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xal dxovamiv momaer 6 Beds THV d6Eav THs dwvis adTol xal Tov Bupdv Tol
Bpaxiovos adtol Oetfer perd Bupol xal Opyfic xal droyds xateabiodans
xepauvacel Braiws xai w¢ Y8wp xal ydhale cuyxatadepopuévn Pia

In questo caso, la resa della LXX deriva da un testo leggermente diver-
so, dal momento che appare anche sostituita, in altra sintassi, I’espressione
i pna (lett. «lenta discesa del suo braccio»)®® con fupdés Tol Bpayiovos
avtod, «furia del suo braccio», che presuppone forse 1171 nnan (come si é vi-
sto sopra, ¢ infatti Ouuds che traduce di solito 1N e sussiste anche una so-
miglianza grafica).>® Delle due ultime attestazioni del sostantivo, quella in
Mic 7:9a ¢ riferita a Dio (xw§ mm? a1, «la collera del Signore sopportero»;
LXX épynv xuplou vmoiow) mentre 1’altra, in Gio 1:15b, € anche l'unico caso
in cui qp1 sia riferito a una manifestazione naturale (il calmarsi di una
tempesta: iapmn o' ThYM, «e il mare si fermo dalla sua furia»), che tuttavia
nella LXX (xal oty %) 8adacoa éx Tol oddov adtiig) cambia a1 in oddog, ‘au-
mento’.

V.11 dvafdide Omepeidov

La radice 72y [Hay ‘@var], comune per ‘passare/oltrepassare’, restitui-
sce alla forma hitpa‘el del predicato il significato di ‘essere fuori di sé, agi-
tato’ quindi ‘essere alterato’ (forse piu che ‘adirato’). Il pitt comune sostan-
tivo n7ap ‘evrd, attestato in una trentina di occasioni, indica il comporta-
mento, l’atteggiamento o comunque il porsi “al di sopra”, ben reso in it.
dall’analogo ‘superbia’ o dall’ormai desueto ‘soperchieria’, che tuttavia in
qualche contesto puo anche giungere a indicare sopraffazione o violenza, e
per questo € talora traducibile con ‘rabbia’ o ‘furore’ (cf. infatti sopra, per
Gen 49:7), sebbene il vocabolo mostri di aver avuto, in EB, un diverso rife-
rimento psicologico-emozionale.**

Il predicato, che richiede per I'oggetto la preposizione 1 b*- ‘contro’
(gqn.), & presente specialmente in Proverbi e Salmi - si tratta quindi di una
modalita espressiva poetica o aulica, certo non colloquiale — e solo in un
caso nel Pentateuco, in Dt 3:26a:

OR YWY 891 023007 "3 M 2eON

238 per questa particolare accezione di nn3 nahat, cf. HALOT 692b; DCH V: 671.
23 Fra i commenti, Wildberger 1982: 1209, 1221.

240 Cf. la presentazione della radice di K.-D. Schunck, n7ay, in TDOT X: 425-430; HALOT
781a per lo hitpa‘el.
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Si é alterato il Signore contro di me a causa vostra, e non mi ha ascoltato

ove tuttavia la LXX intende la radice in maniera diversa e, piu letteralmen-
te, rende xal Omepeldey xUplog éué Evexev VUiV xal olx eigxovcey wov, ricorrendo
quindi a Omepeidov ‘disdegnare, trascurare volontariamente, non prendere in
considerazione’: il che sembra forse rendere meglio, riletto nel contesto,
anche l'intento dell’originale ebraico.

In effetti, nelle altre attestazioni del predicato in EB — almeno, in quel-
le in cui lo hitpa‘el di 92y non intende semplicemente ’azione del passare,
sorpassare o attraversare®'! — in cui il significato di ‘essere adirato’ appare
pil verosimile, nella LXX oltre a Omepeidov si trova anche dvafdilw ‘lancia-
re, scagliare’,>*? come nel caso di Sal 78:21, gia visto sopra (Generalitd, 2):
in questo caso, pero, ’accezione di xat dvefdieto (per 12avn) non & del tut-
to chiara.?*® Tuttavia poco pill avanti nello stesso capitolo, in Sal 78:59,
torna 12pnn e anche in questo caso il riferimento non sembra tanto all’ira,
quanto all’essere ‘alterato’ o, forse ancora pitt esattamente, ‘contrariato’ (di
fronte alle trasgressioni di Israele); torna inoltre la relazione pny ‘ascolta-
re’ (accorgersi di qualcosa di spiacevole, negativo) - 92y ‘alterarsi”:

DRI TR DRAN 12PN DO YRV
Dio se ne avvide, ne fu contrariato, e rigettd completamente Israele.

In questo caso, nella versione della LXX (#xouoev 6 Oed¢ xai Omepeidey xai
ggovdévwoey odpddpa Tov Iopand) i predicati usati per 2avnn (xal Umepetdev,
quindi Omepeidov) e il successivo oxrmM (xal égouvdévwoey, quindi ¢5oudevéw) ap-
paiono quasi sinonimici: «Dio ascoltd e n’ebbe sdegno, e grandemente di-
sprezzo Israele».

Altre attestazioni dello hitpa‘el di 92v sono ancora piu dubbie in rap-
porto all’ira: in Sal 78:62 93ynn in7mi23 s’intende probabilmente «e si ribello
contro la sua eredita» (LXX xal v xAnpovopiav adtol Umepeidey); sempre in
Sal 89:39, TwWn o pavna esprime un analogo senso di rifiuto, «ti sei al-
terato contro il tuo unto» (LXX évefdlov Tov xptotév gov).

Pro 20:2 reca un caso un po’ piti complesso:

T2R NI'R 1022 DM
w1 RYiN apnn

21 Come Pro 14:16, 26:17
242 1.5 98-99; GELS 698.

243 In Brenton si ha «the Lord heard, and was provoked»; in NETS «the Lord heard and
was put out». 11 significato resta oscuro anche in altre versioni.
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«come un ruggito di leone € la paura del re», ove si presenta un problema-
tico 790 Ny, «paura del re», in cui ’emozione della paura, nix (su cui cf.
oltre, anche per questo brano) non appare appropriata: in effetti nel paral-
lelo Pro 19:12, gia visto sopra, si ha 790 a1 °'833 073 e quindi Ayr, non
nmR: si puod credere, per analogia con {1, a un originario nnn, ‘ira’ (su cui
cf. sopra); in ogni caso il secondo emistichio, che qui pil interessa, si puo
rendere «colui che lo stuzzica procura male a sé stesso».

Per quanto riguarda il sost. map ‘evrd,** alla luce delle sfumature di
significato della radice e della gia notevole presenza di sostantivi connessi
direttamente alla rabbia in EB, € possibile chiedersi se la sua frequente
traduzione con ‘rabbia, ira, furore’, avviata gia dalla LXX - che traduce
quasi sempre con épy” o Buuée, con eccezioni di natura per lo piu specifi-
ca*® - sia realmente congrua allo spirito dell’originale o se, piuttosto, non
rappresenti 1’esito di una banalizzazione interpretativa. L’esame delle atte-
stazioni, ampie ma pressoché limitate alla letteratura poetica, sapienziale e
profetica,?*® mostra la frequente incongruita della traduzione con ‘ira, rab-
bia’ cui possono quasi regolarmente essere sostituiti ‘superbia’ o ‘sdegno’.

VL. oya fupbw Bpyilw mapofive mapopyilw

Un caso abbastanza simile alla radice 91y offre oya [ow2 kd‘as], i cui
corrispettivi nella LXX sono spesso riferiti a stati d’ira o di rabbia, sebbene

2% Da non confondere con 'omografo, variante di 72vn e 72vn, per ‘passo, guado, wadi’,
in 2Sam 15:28 e 19:19.

2% 1) In un solo caso, dovuto forse alla ricerca di un parallelismo con il precedente
Bupds, si ha piivic (Gen 49:7); 2) la traduzione con il dativo plurale di mépag ‘confine’
in Sal 7:7 appare ispirata da una metatesi (m3a1y per Mm1ay) nelle lettura o nel testo
ebraico utilizzato; 3) in Pro 11:23 il traduttore ha inteso 7732p come predicato e tra-
dotto come vb. 72y all’ind. fut. dmoAeitar (<amérvw, ‘distruggere, scomparire’); 4) in
Pro 14:35 si sostituisce 172y con edatpodie, ma cid presuppone un testo diverso (lo
stesso vale per gli adattamenti, ancora diversi, in Pro 21:24 e 22:8); 5) ad altra le-
zione del TE sembra rimandare I'uso del predicato moiéw ‘fare’ in Ger 7:29 (72 per
12y del TM) e lo stesso sembrerebbe in 48:30 (I'acc. pl. ya adtol «le sue opere» per
1n72p, 173y nel TM); 6) attestazioni poco chiare di §punua in Os 5:10, Am 1:11 e Ab
3:8, che sembra quindi preferito dal traduttore dei 12 Profeti (Sofonia escluso, dove
si trova sempre 4py7).

24

)

Gen 49:7; Gb 21:30, 40:11; Sal 7:7, 78:49, 85:4, 90:9.11; Pro 11:4.23, 14:35, 21:24,
22:8; Is 9:18, 10:6, 13:9.13, 14:6, 16:6; Ger 7:29, 48:30; Lam 2:2, 3:1; Ez 7:19,
21:36, 22:21.31, 38:19, Os 5:10, 13:11; Am 1:11; Ab 3:8; Sof 1:15.18.
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opa in EB sembri piuttosto associata all’area dell’ostilita o della provoca-
zione. Come verbo attivo intende infatti I’azione del suscitare dolore o sen-
sazioni spiacevoli in varie forme (amarezza, tristezza, sdegno, irritazione o
anche rabbia), cosi come ‘insultare’, ma puo anche esprimere in forma pas-
siva questi stati.>¥” Per sé, tuttavia, non ne fa parte, come dimostra ’esame
complessivo delle attestazioni,?*® da cui si estraggono due esempi per evi-
denziare la dinamica pili comune in questo tipo di frasi. Nel primo esem-
pio, da Dt 32:16, oy kd‘as bilancia in chiasmo il primo predicato, hif‘l di
R1p gand ‘essere geloso’:

INDWY NAVING 012 NRIP?
Lo fanno ingelosire con (dei) stranieri, con abominazioni lo provocano

la cui resa nella LXX (una delle poche in cui non ci si riferisca alla rabbia),
con soggetto in prima persona, gioca diversamente sui predicati: mapwguvdv
ue ém’ aMotplog év BoeAdypacty avTév égemixpavdy pe, simile nella sostanza,
ma in cui mapofivw ‘provocare’ sta per Xip mentre a DY tocca éxmixpaive
‘amareggiare’ (solo in questa occasione nell’AT).>* Un altro esempio si pud
cogliere in 1Sam 1:6-7.16, nel contesto delle umiliazioni cui Peninna sot-
topone Anna, futura madre di Samuele, ancora sterile:

MIY3 NIY AP 1Y SARTT TV MM 07D ARYIN W33 DYITDE ANTY AHoYAY
10% TNNRIR AR L HIRN KDY N2am MIEIR 12 MY a3 AnbY TN
IMITTY RN3T D) Y 29972 Shana

® Inoltre la sua rivale la provocava [nnopa1] in ogni modo [oy3-03] allo scopo di
farla avvilire,> perché il Signore I’aveva resa sterile. 7 E cosi faceva di anno
in anno: ogni volta che saliva al Tempio del Signore, essa la provocava; I’altra
piangeva e non mangiava. ... ' «Non considerare la tua serva una donna per-

27 HALOT 491; DCH IV: 448-449.

28 per il predicato: Dt 4:25, 9:18, 31:29, 32:16.21; Gdc 2:12; 1Sam 1:6-7.16; 1Re
14:9.15, 15:30, 16:2.7.13.26.33, 21:22, 22:54; 2Re 17:11.17, 21:6.15, 22:17,
23:19.26; 2Cr 16:10, 28:25, 33:6, 34:25; Ne 3:33.37; Sal 78:58, 106:29, 112:10; Qo
5:16; Is 65:3; Ger 7:18-19, 8:19, 11:17, 25:6-7, 32:29-30.32, 44:3.8; Ez 8:17,
16:26.42, 32:9; Os 12:15.

% L’uso di 83p in rapporto alle emozioni e segnatamente alle motivazioni per lira, &
discusso ampiamente in Baloian 1992, passim.

% Dubbio, TM forse corrotto in Any=n, tradizioni indirette non chiare.
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versa, poiché & I’'abbondanza della mia afflizione e del mio tormento che mi ha
fatto parlare finora».

La versione della LXX, in cui peraltro manca del tutto il motivo della
durezza di Peninna nei confronti di Anna, e il cui testo mostra quindi una
diversa sintassi,® presenta comunque una corrispondenza fra o3 e OAig
‘vessazione, provocazione’, cosi come nel predicato dfupéw ‘essere affranto’.

Anche il sostantivo opa ka‘as — sebbene sulla scorta del greco o della
Vulgata sia spesso tradotto con ‘rabbia’ o ‘ira’ — sembra in genere meglio
traducibile con ‘provocazione’ nelle sue non numerose attestazioni,”? con
la sola eccezione del Qohelet, ove ricorre 4 volte e in tutti i casi sembra
indicare uno stato di angustia o di frustrazione, in ogni caso affine alla tri-
stezza o al dispiacere.” Questa eccezione & stata gia rilevata in passato e
anche recentemente, ma non ha mai ricevuto particolari spiegazioni.®* Oc-
core anche notare come la resa di opa nella LXX presenti a sua volta varie
ambiguita. Cosi in Dt 32:27a, 27ix bw3 "% «non fosse per la provocagione [o
Parroganzal del nemico», diviene nella LXX ‘rabbia’, ei w3 01" épynv &x0pév; la
LXX di 1Sam 1:6, appena vista, ha sintassi troppo diversa rispetto al TM
per poterne ricavare I’equivalente diretto di ow; in Pro 17:25 13 728" op3
iRTo1Y nm o3 «Afflizione [ow3] per il padre ¢ il figlio stolto, e amarezza
[Hnn] per la madre», il contesto e la figura parallela oya/2nn suggeriscono,
per il padre del figlio stolto, un’emozione pit di abbattimento o di afflizione

216 811 o0x Edwxev adtij xbplog maidiov xard Ty OARw adth xal xata T dBuplav s HAPewg

adtfic xal H00uet o ToliTo ET1 cuvExdelTey xUplog Ta mept THY whTpay adTic Tod un dodval adTH
matdiov “olTwg émolel dviautdy xat dviautov &v 16 dvaPaivery adTiy els oixov xupiou xal HB0uer
xal BAatey xal otx Aobey ... Cun 08 T oty gou els Buyatépa Aowny 8t éx mAnBoug
ddoheoyias pov éxtétaxa Ews viv.

%2 Attestazioni: Dt 32:19.27; 1Sam 1:6.16; 2Re 23:26; Sal 6:8, 10:14, 31:10, 85:5; Pro
12:16, 17:25, 21:19, 27:3; Qo 1:18, 2:23, 7:3.9, 11:10; Ez 20:28.

25

)

Particolarmente considerando Qo 7:3, gia visto sopra (TRISTEZZA); e cosi cf. anche Sal
31:10, Gb 17:7.

4 Cf. Enns 2011: 107 e la letteratura citata. In Twersky 2002: 35-36 si pud trovare un

riferimento al possibile significato di op3, senza approfondimenti lessicali o filologici,
ma interessante perché elaborato in prospettiva psicologica e psichiatrica. Secondo
Twersky, lo stato di opa rientra si nella sfera della rabbia, ma consisterebbe nel suo
stadio consecutivo o finale di abbattimento o amarezza. Varie radici collegate
all’amarezza, anche tramite metafore talora alquanto colorite, si troveranno discusse
in King 2012a.
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che di rabbia, rafforzata dallamarezza’ della madre, sebbene la LXX tra-
duca con ‘rabbia’ (dpyn matpl vies ddpwv); in Ez 20:28b, nDI137) ova ow-numm
«ma essi vi posero [scil. nella Terra Promessa] la provocazione della loro of-
ferta [idolatral]», la LXX invece omette e diviene xal £0voav éxel Tolc Oeolc
adTdv «ed essi sacrificarono ai loro déi». Quindi, riassumendo, ’'unica resa
sicura del sost. o3 sinora rinvenuta & rappresentata da épyy da cui, per
quanto riguarda il Qohelet, in tre attestazioni su quattro il traduttore non
si & molto distaccato, usando il termine fupués. Vale tuttavia la pena di sof-
fermarsi sull’unica eccezione, Qo 1:18 in cui al posto di oya appare un sor-
prendente yvéoats. Il testo recita:

DY 73N 17372
2NN 701" NYT 70N

poiché in abbondanza di sapienza vi ¢ abbondanza di afflizione
e chi aggiunge conoscenza aggiunge dolore

in cui, se & vero che nel TM costituiscono due parallelismi coerenti nnan/
NPT = SAPIENZA/CONOSCENZA e DY3/1iR2N = AFFLIZIONE/DOLORE, nella LXX
evidentemente si travisa o si cambia deliberatamente la dinamica della
progressione retorica, rendendo:

ot v mAnber codiag wAfbog yvdoews
xat 6 mpoaTifeis yvéow mpoahioel dAynpa

perché nell’abbondanza di sapienza € abbondanza di conoscenza
e chi aumenta la conoscenza aumenta la (sua) pena

ove yvioig non € certo inteso come equivalente di opa. E possibile che in
origine il TE o la LXX avessero un vocabolo diverso? Girolamo traduce in-
dignatio,” ma & d’interesse soprattutto il fatto che il Targum, che pure re-
ca un testo un po’ pitt ampio rispetto al TM per le frequenti parafrasi, come
equivalente di op3 proponga 137 r’gaz ‘oppressione, inquietudine’ (su cui cf.
oltre).?*® L’interpretazione del Targum va tenuta in considerazione, perché

25 Eo quod in multa sapientia multa sit indignatio et qui addit scientiam addat et laborem.

6 mm RYTIN PO T ™ DT 17 BON RNAPNI 1M KD MY T3 ROAIN BON T 733 DR
2Py 82H ara o Anrdva «Perché 'uomo che ha aumentato la sapienza, quando
pecca non si pente del suo peccato, (ma) aumenta l'inquietudine innanzi al Signore; e
colui che accresce la conoscenza nella sua giovinezza, accresce la pena nel cuore dei
suoi cari».
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si tratta di un testo palestinese e particolarmente antico, il piu antico fra i
targumim degli Agiografi.?’

VIL 11 épyllw mapopyilw

La radice m1 [ ragaz] indica l'azione del tremare, quindi la condi-
zione dell’essere agitato, eccitato o scosso: il significato del predicato in
diatesi attiva pud estendersi a ‘litigare’ (cosi in Gen 45:24).® Pur non es-
sendo direttamente collegata all’ira, la radice e particolarmente il sost. de-
rivato 137 rogez, attestato principalmente in Giobbe,* e 1’agg. 11 raggaz
(presente solo in Dt 28:65), benché nel TE siano chiaramente inseriti in un
contesto in cui ci si riferisce all’agitazione, nella LXX sono frequentemente
associati al lessico della rabbia e dell’ira: infatti nella LXX di Giobbe appa-
re regolarmente épyy (solo in 3:17 si ha addirittura fuués dpyijc); tuttavia in
Dt 28:65 si usa dfupéw, ‘affranto’, senz’altro pit vicino all’idea di frammen-
tazione interiore espressa da 137.%%°

Nel predicato — una quarantina di attestazioni — la LXX ricorre spesso
a 8pyilw, ma non manca una grande varieta di traduzioni eterogenee ma
piu fedeli, come Tapdoow ‘essere agitato, scosso’ (Dt 2:25); fauPéw ‘essere
attonito’ (1Sam 14:15); mapevoxAéw ‘provocare, dar fastidio’ (1Sam 28:15);
pepvaw ‘stare in ansia, in ambasce’ (2Sam 7:10 // 1Cr 17:9), e finalmente
anche celw ‘scuotere, agitare’ (Gb 9:6), etc.*

%7 Nell’ampia letteratura, cf. i riferimenti in Manns 1992: 182.

28 HALOT 1182-83. Per I’aramaico rabbinico e dei targumim, Jastrow 1447; Sokoloff
Pal 515-516; Sokoloff Bab 1058b.

%9 Gb 3:17.26, 14:1, 37:2, 39:24; Is 14:3; Ab 3:2.
9 Cf. anche G. Vanoni, 137, in TDOT XII: 304-309.

21 1’estrema frammentazione della LXX nei confronti della radice & ricordata anche in
TDOT XII: 305.
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2.9. PAURA
ANSIA, PANICO, SPAVENTO, TERRORE, TIMORE

EB Tna pw RV 770
LXX Oethés E&lomnu doféw

Generalitd

L’emozione della paura € fra le pilt frequentemente citate nell’AT ed &
anche fra quelle che presentano il maggior numero di radici lessicali di ri-
ferimento in EB, verosimilmente a causa delle varie gradazioni d’intensita
che caratterizzano ’emozione nelle sue diverse manifestazioni, dallo stato
piu lieve al pit estremo (condizione molto simile, in questo, a quella della
gioia). Secondo tale scala, sostanzialmente indiscussa in letteratura, tale
gradualita si esprimerebbe tramite la progressione:

TIMORE > ANSIA - PAURA -> PANICO > TERRORE

in cui tuttavia la posizione degli ultimi due stadi puo essere invertita, se-
condo il tipo di approccio applicato.?®* La paura ¢ anche una delle emozio-
ni di base su cui pil si € concentrata I’attenzione dei biblisti, a quanto
sembra, non solo per la sua ricchezza lessicale, ma forse anche perché nel
suo ambito rientra il “timore di Dio” e quindi I’attitudine alla religiosita in
senso lato, espressa in EB dalla radice 877, cui sono stati dedicati numerosi
studi e intere monografie.*?

Gli scrittori biblici conoscevano bene le varie possibilia espressive di
questa emozione e, oltre alle sue normali descrizioni in forma diretta, tra-
mite le radici di riferimento, hanno fatto frequentemente ricorso a una nu-
trita serie d’immagini e di metafore, talora disposte in sequenza: in situa-

zioni, per esempio, particolarmente complesse dal punto di vista emozio-

262 TenHouten 2007: 4, 19-20, 42-45.

23 per queste ultime, cf. Plath 1963; Becker 1965 (con analisi lessicale molto precisa, 1-
18); Derousseaux 1970; Costacurta 2007 e, specifico per la LXX, la convincente anali-
si di Thomas 2008: 115-178. Fra gli studi di dettaglio, impossibili da citare tutti e la
maggior parte dei quali con analisi di tipo semiologico o teologico oltremodo datate,
solo a titolo di esempio cf. Joiion 1925 (sul lessico di base); Brongers 1948, etc. (la
letteratura principale € ovviamente quasi tutta menzionata nelle monografie appena
citate). Si distacca dalla maggior parte degli studi Cox 1982, con una breve ma acuta
valutazione del “timore di Dio” nei testi sapienziali (specialmente Proverbi) espresso
dal sintagma yir’at Adondy, come nodo dell’insorgere della coscienza etica o morale.
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nale. Questo puo essere il caso, fra gli altri, delle indicazioni nella scena
centrale del banchetto di Balthasar in Dan 5:5-6.10:2%*

"7 KPP HNITT RYFOY ROWIA) 5AR7 12021 WIRTT 0T 1WIRR NpD3 nnpwRa®
*I0RY ARYRR YT NI i R0 IR ° 20202 07 1T o2 M K250 RN
n"37 N2 8270 90 53R7 K02 .. Wp) KT KT AN PIDWR AYIN
HIRYOR TR TIRYT TONATOR "0 PRYYY K70 NYRR1 RNZ7D N3 oY XAYD

> In quel momento apparvero le dita di una mano umana che scrivevano di
fronte al candelabro sull’intonaco del muro del palazzo regale, e il re scorse il
palmo di quella mano che scriveva. ® Allora il re si rabbuid®®® e fu sconvolto dai
suoi pensieri; si senti venir meno®® e i suoi ginocchi battevano l'uno contro Udltro.
... '®Quindi di fronte alle parole del re e dei suoi dignitari, la regina ando nel-
la sala del banchetto e rispose dicendo: «O re, vivi in eterno! Non ti spaventino
i tuoi pensieri né si rabbui il tuo splendore».

D’altra parte, l’attribuzione all’emozione della paura di tutta la gamma
di alterazioni e manifestazioni emozionali connesse nell’AT, anche molto
indirettamente, al senso di timore — puo essere il caso dell’apprensione
come stato emotivo o di varie forme di tremore come stato fisico — puo ap-
parire in qualche caso eccessiva.?’ In questa sede, anche in considerazione

24 Sjamo nella sezione aramaica del testo (sostituisco direttamente i vari k°tiv con i ri-
spettivi q°re’).
6% sniny "nin ziyoht $nohi, lett. «cambid il suo splendore», inteso in modi molto diversi

” o«

(“muto aspetto”, “cambio il suo colore”, etc.).

%% mpwn Ayn ™Ry, lett. «i nodi del suo lombo si sciolsero»: i lombi o reni (EB o'¢om)
sono la sede della forza vitale; I’espressione € anche all’opposto dell’altra metafora,
piu frequente, “cingersi i lombi”, per “prendere coraggio, essere pronti all’azione”
(Ger 1:17; per sé, “rimboccarsi la veste sui fianchi”: cf. Is 32:11), rimasta nel NT. Per
nept{dvwupt, GELS 548 (solo AT). Lla voce di A. Oepke, mept{@vvupt, in GLNT VIII: 848-
864 alla metafora da poco spazio e si concentra sulle varie accezioni di ‘cintura’.

%7 Per esempio, in uno degli studi pit dettagliati sull’argomento (Costacurta 2007) sono

considerate attinenti alla paura ben 25 radici, prendendo in esame il solo lessico e-
braico. Viceversa, uno studio sulla paura nell’AT non puo prescindere dall’analisi del-
le numerose metafore ed espressioni idiomatiche dell’EB collegate alla paura (come il
“restare immobili come la pietra”, in Es 15:16; il “rizzarsi dei peli sul corpo” in Gb
4:15, etc.), il cui lessico non comprende generalmente le radici qui sotto illustrate: la
maggior parte di esse sono utilmente analizzate in Costacurta 2007 (specialmente
nella parte III).
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dei vari studi gia esistenti, si effettuera solo una rassegna delle radici prin-
cipali, considerate tali non solo in base al numero delle attestazioni ma an-
che sulla qualita della loro relazione con la sola emozione di base. Sono
state anche escluse le radici lessicali che, in seguito all’analisi qui compiu-
ta, sono risultate meglio collocabili altrove.*®

I 87 ¢oPéw edhaféopat

La radice 8 [R7 yare’], ‘temere’ — talora confusa, gia in antico, con
nR [R7 ra’d] ‘vedere’, cosi come appare sia nelle versioni antiche, sia nei
commenti®*® — ha fornito il predicato in assoluto pill frequentemente usato
nell’AT per indicare ’emozione della paura nelle sue principali accezioni,
dal timor divino all’essere spaventati in una situazione di pericolo: le sue
attestazioni sono pit di 330, cui aggiungendo aggettivi e sostantivi derivati
si giunge a 435.%° Per la traduzione del predicato appare preponderante
nella LXX 'uso di ¢oféw.””" Fra i molti esempi, in una dinamica di causa-

effetto, cf. Am 3:8:

R &Y M aRY TR
823 89 M 3T M TR

11 leone ha ruggito, chi non avra paura?
11 Signore ha parlato, chi non profetizzera?

Aéwv épetéetal xal Tis 0b doPndicetat
xUplog 6 Beds ENdAnaey xai Tis o0 TpodyTELTEL

%8 Non sono qui considerate, in quanto non direttamente attinenti alla paura (seppure
incluse nell’analisi di Joiion 1925 e quindi in Costacurta 2007), fra le altre, le radici
onw (ivi 38-42; qui sub 2.2, SORPRESA); nnn (ivi 42-47, area semantica complessa, ma
verosimilmente meglio riferibile a varie emozioni secondarie); 1 (ivi 54-56, qui ap-
pena indagato in 2.8, RABBIA); Hna (ivi 57-59, ‘essere inquieto/irrequieto’, applicabile
a pitl di un’emozione; si veda oltre, nella discussione); < (ivi, 61-62, ma ‘stare lon-
tano, guardarsi da qualcuno/qualcosa’); etc.

%% Principalmente a causa dell’impf. qal m.s. 8, indistinguibile se non vocalizzato (X1
per X7 «e vide» ma K" per X7 «e temette») e analogamente nel plurale.

#° H.F. Fuhs, &7, in TDOT VI: 290-315; Costacurta 2010. Su &7, HALOT 432-434, e la
trattazione molto ampia in DCH IV: 276-282.

1 H. Balz, oPéw, in TDNT IX: 189-219; GELS 718 (dopéopar).
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Nelle traduzioni della LXX € tuttavia anche percepita e quindi distinta
la diversita fra 87"/TEMERE-AVERE PAURA € 87"/ TEMERE-VENERARE.

Si veda ad es. Gio 1:5a rivR-5x% wx 1ppm ombnein wm (E { marinai eb-
bero paura e gridarono ciascuno al suo dio) e 9b abR M NRY 2R MY
KR a8 onwn («Ebreo son io, e il Signore dio del cielo io venero») ove si tro-
vano, a poca distanza, entrambe le accezioni di &7 xal édoPndnoav per
1X7™M «ebbero paura» (v. 5; cf. anche vv. 10 e 16), con uso di ¢oféw; e éyw
céPopal per R IR «io venero» (v. 9), spostando quindi la traduzione su un
predicato di uso specifico, céPw, ‘riverire, adorare, venerare’.?”> L’espressione
“temere Dio” pu0 tuttavia apparire coerente nel giusto contesto: per es.
Gen 22:12b, allorché il Signore si rivolge ad Abramo dopo la prova del sa-
crificio di Isacco:

21BN TPIYN TIANE D2 &%) ADR D5 X772 1Y 0w 3
perché ora so che temi Dio e non mi hai rifiutato il tuo unico figlio

conseguentemente nella LXX viiv yap &yvwv 8Tt dpoffj Tov Bedv o xal odx édeicw
o0 viel gou Tol dyamnTol O éué. In effetti doPéw e i suoi derivati coprono
quasi tutte le radici ebraiche legate alla paura, e talora appare anche in
quei casi in cui I'espressione 877 ‘e vide’ secondo il TM ¢ stata assunta nel-
la LXX come &1 ‘e temette’ (cf. sopra) e talora, apparentemente, con mag-
gior ragione; si veda ad esempio 1Re 19:3a, ove si descrive la reazione del
profeta Elia alla minaccia di Gezabele di fargli fare la stessa fine dei profeti
di Ba‘al:

TWaros 771 0PN KM
ma egli si spaventd [TM ed egli vide], si alzo e ando a mettersi in salvo
xal édoPrbn Hhwov xal dvéory xal dmiiAbev xaté Ty Yoy éautol.?”?

Puo tuttavia anche darsi che ’accezione giusta resti tutt’altro che chia-
ra, come mostra il caso di Gen 43:17-18, nella reazione dei fratelli di Giu-
seppe in Egitto condotti per la prima volta — senza saperlo — nella residen-
za del fratello scomparso:

72 Su 0¢Bw, o¢Bwpar, TDNT VII: 169-172, oltre ai vari altri lemmi collegati in oef-; quin-
di GELS 619 (c¢fwpar).

3 La migliore interpretazione in LXX, Vulgata e PeSitta & segnalata anche nell’apparato
della BHS (607, ad loc.); tuttavia il Targum mantiene ‘vedere’ ( I 8w X1 01 RYM
mwal).
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D DV IR 'S 0P NPT DWIRDTIR UK R 0 TR TR ©RD on
J"II:JN"] qoi n'a IR

17 cosi 'uomo fece come gli aveva detto Giuseppe, e condusse gli uomini alla
casa di Giuseppe. '® E gli uomini ebbero paura [TM] perché erano condotti alla
casa di Giuseppe, e dissero: [etc.]

il cui v. 18 é altrettanto traducibile «e quando gli uomini videro che erano
condotti alla casa di Giuseppe, dissero (etc.)», con la LXX: idévreg 08 oi
&vBpwmor 871 elanyBnoay els Tov oixov Iwoyd, usando ‘vedere’ (bpdw).

Negli altri casi in cui I’emozione del timore & sicura, la LXX sceglie di
tradurre con verbi diversi da ¢oféw, pur restando nella stessa area seman-
tica. Questo € per esempio il caso di edraféopar (pitt frequente per ‘mostra-
re revenza, rispetto’)?* in Es 3:6:

D7YRATOR V20N R D M8 "W IRDN

e Mose nascose la sua faccia perché aveva paura di rivolgere lo sguardo verso
Dio

améotpeyev 0¢ Muwvofic T0 mpéowmov avTol edAafeiro yap xateufrédal
gvwmiov Tol Oeol.

Sempre nella LXX, una vera e propria inversione si ha nella sostituzio-
ne PAURA/CORAGGIO nei casi iussivi dell’EB, in cui si puo trovare non la tra-
duzione diretta di 387'R"5& «non temete», ma I'imperativo positivo fapoeire,
«abbiate coraggio!» (da bapcéw; cf. Es 14:13).%° In Es 18:21 s’introduce il
timor divino come 6feocéfeia nell’interpretazione del sintagma o7OR "R
«tementi il Signore» con il solo aggettivo fzocefrs (qui all’acc. pl. eooefels
dvopag).

Di particolare interesse per le variazioni lessicali & il participio
nif‘al 8711 nérd, ‘temibile, terribile, spaventoso’, molto usato (circa 44 atte-
stazioni) e in traduzione generalmente reso da aggettivi di varia sfumatura.
Pit1 raro € pero 'uso del predicato, come nella LXX di Gen 28:17a, risve-
glio di Giacobbe dopo il sogno di Bethel:

710 DIpRD RN N RN

e (Giacobbe) si spavento e disse: «Quant’é spaventoso questo luogo!»

4 LS 720a; GELS 301.

7% Si veda anche &n-9% (f.5.) in Gen 35:17, imp. s. 8dpoer nel TG; nonché Es 20:20. Per
le attestazioni e le loro implicazioni, ampia disamina in TDOT VI: 304-306.
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in cui & usato I’aoristo passivo di doPepds (xal époPy xal eimev dg oPepds 6
Témoc 09Toc).

In Es 15:11 (nel “Cantico del mare”) si usa invece 1’agg. bavpactds e il
contesto aiuta forse a comprendere meglio 1’accezione piu ricorrente di
R7in

N0 1 M 0983 N3N
859 npd ribnn K711 Wpa TTR:

Chi € come te fra gli déi o Signore, chi € come te?
Maestoso nella santita, riverito nella lode (?), che opera miracoli?

con qualche cambiamento nella LXX, dovuto pero, si direbbe, a una diver-
sa tradizione testuale del testo ebraico (che proprio in ri%In x7i1 sembra
malfermo):

Tig Gupotds ot &v Beols wlpte Tig Spotds aot
dedobaapévog év dylois Bavpaatds v dégais moldv Tépata

ossia (solo il secondo emistichio): «glorificato in santita, mirabile nel giudi-
zio, che fa meraviglie»; da cui emerge, nell’uso di Bavpactds, un’accezione
di 8711 pitt come ‘mirabile, meraviglioso’ (in parallelo con &%5 nwY/ mody
tépata) che ‘temibile’. La stessa resa N7i1=0avuaotds si riscontra anche
nell’unica altra attestazione in Esodo (34:10b), nel discorso dell’alleanza:

8t Bavpaotd ot 4 éyw motjow ot TRV ARY IR TWR RIN KRTID
perché terribile & cio che io faro con te

senza che pero abbia alcun significato un riferimento al timore o alla paura
in questo contesto, ove ha pili senso un aggettivo come bavpacstés, che e-
sprime una qualitd o un apprezzamento: lo stesso si rafforza nell’uso di
émdavys, ‘manifesto, glorioso’ (per ®&7i1 ad es. in Gl 2:11), da cui risulta
forse pitu chiara la derivazione, erronea o da diversa lezione, di favpastds
ed émdpavvs non da R7i1 ma da Nyl (rad. NR7), non attestato perd nel TM,
almeno nella vocalizzazione masoretica.?’® Si segnala al riguardo Gde 13:6,
in cui I’angelo apparso alla madre di Sansone ¢ definito T&n X711, verosi-
milmente «assai terribile, spaventoso», tradotto infatti dofepds cdpédpa nella
LXX, ma cambiato in émdaviis cdddpa nella versione di Aquila.

76 DCH IV: 281a; e sul presunto scambio &7i1/n&71 a proposito di émdavis, cf. anche
TDOT VI 296.
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Il sostantivo n&7 yir’d ‘timore, paura’ appare sia nella locuzione co-
comune “timor di Dio”, o'} nx7Y yir’at ’elohim, resa usualmente con
BeoaéBea®’ o pill letteralmente con ¢dPos feoll,?® sia singolarmente in vari
altri casi. Il suo piu diretto equivalente € n'® ’émd, meno attestato e appa-
rentemente pill arcaico e poetico.””® Nella LXX nx7 si trova tradotto rego-
larmente con ¢4f0s,*** con le uniche eccezioni di Pro 14:27, in cui & reso
con mpdotaypa, ‘ordine, comando™® e di Is 11:2 ove mm nxY & tradotto
con evoePela: quest’ultima interpretazione sembra propria del traduttore di
Isaia, dal momento che si ritrova anche in Is 33:6b.2%2 11 traduttore di Eze-
chiele invece non ha compreso, o aveva davanti un testo diverso, per X"
o7 del TM di Ez 1:18, tradotto xal eidov avta, pensando quindi alla radice
nX7 ‘vedere’. Sembra pitt probabile un testo divergente, dal momento che
un po’ oltre, in Ez 30:13, manca del tutto la traduzione della proposizione
conclusiva o™gn PR3 AR *BNY) «e porro timore nella terra d’Egitto».

In Dt 2:25 la coppia “paura e timore”, Tna e nx7Y € resa nella LXX
Tpbuos e déBog; 'intero passo, di traduzione non facile, & utile anche come
esempio di descrizione della dinamica d’infusione ed espansione della sen-
sazione di paura nell’'uvomo (in questo caso per intervento divino: si tratta
del passaggio degli Israeliti attraverso la Transgiordania):

TURY PYRY? TR DMYDT52 NN DRYI 8D TR TINE Nn SNk 1a oPo
9% 10 M

«Quest’oggi inizierd a mettere paura [Tn2a] e timore [AR7Y] di te ai popoli che
sono sotto il cielo, i quali all’udire la tua notizia [scil. la notizia del tuo arrivo]
tremeranno [137] e soffriranno [%n] a causa tua».

777 Gen 20:11; Gb 28:28 (qui feocépeta traduce 778 Ny yir'at Adéonay).

#% 1Sam 23:3; 2Cr 19:9; Ne 5:9.15. In Gb 6:14 I’espressione 1w nx yir’at Sadday «ti-
more dell’Onnipotente» non € ripresa nel greco.

29 Gen 15:12; Es 15:16, 23:27; Dt 32:25; Gs 2:9; Esd 3:3; Gb 9:34, 13:21, 20:25, 33:7,
39:20, 41:6; Sal 55:5, 88:16; Pro 20:2; Is 33:18; Ger 50:38. Su nn'® e le sue corri-
spondenze nella LXX, GHAIS 145c.

#0 Es 20:20; Gb 4:6. 15:4; Sal 2:11, 5:7, 19:9 (4o xvplov per mnr Ny yir'at YHWH),
34:11 (idem), 55:5, 90:11, etc.

1 min "wpin 10 om0 Jipn M nRY «l timore del Signore & fonte di vita per evitare i lacci
della morte» (mpbotaypa xuplov myyy {whic motel 08 éxxdivew éx mayidog Bavatov).

%2 jvix &0 M neY «il timore del Signore, quello sara il suo tesoro» (xal edoéfera mpds Tov

T d s N 7
xptov oUTol eloty Bnoavpol dueatoalvyg).
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A parte 51n (torcersi, soffrire, anche ‘danzare’) le altre tre radici qui ri-
chiamate rimandano a due momenti diversi dell’emozione: mostrando
dapprima l’insorgere dell’emozione stessa, quindi le sue conseguenze indi-
cate come tremore e sofferenza fisica (quest’ultima spesso tradotta, in que-
sto contesto, come ‘angoscia’). La LXX intende in questo modo, con qual-
che lezione un po’ diversa.?®®

Pit incerta di n&7 sembra invece essere stata la traduzione dell’altro
sostantivo derivato da X7, X1in mord, con minori attestatazioni (11 contro
44). x1in sembra tuttavia esprimere pit I'idea del timore reverenziale che
della paura vera e propria:*®* cf. gia la sua prima comparsa in Gen 9:2a:

PR M3 50 M DR DR

il timore e la paura di voi sara su ogni animale della terra

<

in cui la LXX traduce K7in con Tpouos, ‘tremore’ (xai 6 Tpépog Opév xal 6
dbfog EoTal émt méaw Tois Onplots THg YHic).

Le varie attestazioni nel Deuteronomio mostrano tuttavia un’accezione
diversa, dal momento che il significato appare essere regolarmente ‘mera-
viglia, cosa mirabile, terribile gia nella prima occasione (Dt 4:34),
0973 O'R1iN «e con grandi prodigi», nella LXX xal év dpduacty peyddow, for-
se pensando alla radice n&7 dato I'uso del sost. dpaua); lo stesso si ritrova
in Dt 26:8 ( 513 8102, che si potrebbe tradurre «con mirabilia», nella LXX
ancora con Spaypa: xal év 6papacty peydaows). La stessa concezione appare, ma
con diversa terminologia, anche in 34:12, in cui %7130 R7iA70 & reso con &
Baupdaia ta peyada. Solo in un caso troviamo ¢dfog (11:25).

IL Tna doféw dpovtilw mToéw

La radice Tna [Tn2 pahad] ¢ sostanzialmente sinonimica di X7, con la
differenza che nel suo significato rientra esclusivamente la paura e, secon-
do alcuni, con un grado d’intensita maggiore rispetto al timore espresso da
Nj,.zss

23 &y 7f uépa TavTy dvdpxou Sodvar TdV Tpépov cou xal Tov $éPov cou éml mpdowmov TAVTWY TEY
ebvésv Tév dmoxdtw Tob odpavol oltives dxoloavtes 1o Svoud oou [chiaramente al posto del
sost. ynw ‘notizia’ in Tynw del TE, il traduttore vede o intende Jnw, ‘il tuo nome’]
capayBijoovrar xal Gdivag oty dmd mpostimou gou. Per Tpéuog si veda oltre, sub Tna.

284 Sulle connessioni lessicali fra timore, ansia e reverenza, cf. Gruber 1990a.

5 HALOT 922-923; H.-P. Miiller, Tng, in TDOT X: 517-528.
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Nelle attestazioni, 702 appare assai meno usata di X7, con il sostanti-
vo N8 pahad ben pil presente del predicato (una cinquantina di occorren-
ze contro 25). Quest’ultimo appare per la prima volta nel Pentateuco, in Dt
28:66, nel contesto delle maledizioni annunciate a Israele in caso
d’infedelta al Signore, brano utile per delimitare ’ambito d’applicazione di
Tna:

1R IDNA P22 Y N2 PRKD N9 DRM A7 pTNSY RN 77 O8N T M
RN WK T ORI TNON WK 7237 TOSD P2 10170 IINA 2w IW

La tua vita ti stara sospesa davanti: avrai paura notte e giorno e non avrai si-
curezza nella tua vita. Al mattino dirai: «Fosse sera!» e alla sera dirai: «Fosse
mattinal», per quanto il tuo animo sarda spaventato e per lo spettacolo che i tuoi
occhi vedranno

% yal gotar % (W) gov xpepapévn amévavtt @y dbbaludy cou xal dofnbioy

Nuépag xal vuxtds xal ob motetoels Tf {wij oou ¥ O mpwl €peis méis &v yévorto

gomépa xal TO éomépas épeis mids &v yévorto mpwi amd Tol $éBov Tig xapdiag
a 7 ARSI ~ < A ~ 2 ~ P o,

oou & poPyioy xai amd Tév bpapatwy TEY ddlaAudv cov wy

In questo caso, T3 € tradotto nella LXX con ¢oféw, e similmente Tns
con ¢6pog; nell’attestazione successiva, Gb 3:25, sembra casualmente aversi
proprio la conseguenza della condizione di disagio, menzionata nel verset-
to appena menzionato, di “vita sospesa”:

N M YR IORT RTINS TN °3
Poiché cio che temo mi giunge, e cio che pavento mi arriva

in cui il sintagma verbale paronomastico 'nna Tna pahad pahadti, non po-
tendo essere tradotto alla lettera, vede Tn5 sostantivo reso con ¢éfo¢ ma il
predicato Tna tradotto con ¢povrilw, ‘preoccuparsi’, poco comune nei testi
canonici.?®® Sempre in Gb, pero (23:15), lo stesso dpovti{w & usato per tra-
durre non Tna, ma n3, ‘avere fretta’ o ‘essere inquieto, agitato’ e stra-
namente, al cap. successivo (4:14), si ha tutt’altra accezione e sembra at-
tribuirsi alla radice 7na il significato di ‘essere agitato, scosso’, da cui
Tpbuog, ‘tremore’ per il sostantivo e guoceiw ‘scuotere, essere scosso’:

86 Qltre a Dt 2:25 visto sopra, a proposito degli Israeliti fra le genti di Ammon, Moab ed
Edom, si veda ad es. anche 1Cr 14:17b, sulla fama di Davide fra le nazioni: ing mnn
07319279 1Ina Ny «e il Signore pose il timore di lui su tutti popoli».

%7 B. Otzen, Y03, in TDOT II: 3-5.
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TN NINYY 37 ATV IR 0
la paura mi prese e un gran tremore tutte le mie ossa fece tremare
dplien 0 pot cuwivTaey xal Tpopog xal ueydiws nov T 60Tl cuvéoeloey.

Ancora, in Gb 23:15 si usa nToéw ‘essere terrorizzato’; ma le particola-
ritd d’uso della radice 7na in Giobbe, ov’é ampiamente attestata,®® sono
tali che richiederebbero uno studio specifico.

Nella traduzione dei Salmi si cambia completamente registro e lessico,
e il predicato 75 appare inteso con una sfumatura piu delicata e difatti e
tradotto quasi regolarmente con Jdeilidw, ‘essere timoroso, timido’;*® il so-
stantivo resta perd ¢é6fo0¢. Tra gli adattamenti piu distanti dal campo se-
mantico dell’originale Tna, si segnala, in Is 44:11, I’espressione W 17N
T «saranno spaventati e svergognati insieme», resa con due predicati si-
nonimici attinenti alla vergogna, évtpénw e aiocylvw, con évtpamjtwoay xal
aioyuvbnTwoay dua «saranno svergognati e disonorati insieme».

Va altresi rilevato che in 712 non ¢ presente solo I’emozione negativa
della paura, ma anche l’eccitazione positiva che puo fare seguito a un e-
vento lieto o inaspettato: giocando forse su una reminiscenza etimologica
di 702 da ‘tremare’, in Is 60:5 si ha appunto tale caso:

72382 O3 0 O 100 TV 727D 7237 207 0D 003 RN IR

Allora vedrai e gioirai: il tuo cuore s’intimorira e s’allarghera [LXX: xal
dofninay xal éxatron T xapdia] perché 'abbondanza del mare si rivolgera a
te, e a te verra ’armata delle nazioni.

Si & gia visto sopra, in Dt 2:25, I'uso del sost. 708 in relazione al pre-
dicato jn1 natan ‘porre, mettere’, in espressioni del tipo “mettere paura
a/su qn.”, generalmente nell’AT riferite a situazioni di preavviso e insorge-
re di un’emozione di paura, in popoli o persone in occasione dell’arrivo
imminente di un pericolo o di un personaggio in particolare, “temibile” nel
relativo contesto: per esempio, in questo modo il Signore interviene nella
storia dei popoli intorno a Israele incutendo reverenza nei confronti suoi o
dei suoi esponenti.** La traduzione di 7na & decisamente variabile: ¢éfog

%8 Gb 3:25, 4:14, 13:11, 15:21, 21:9, 22:10, 23:15, 25:2, 31:23, 39:16.22, 40:17.
89 Sal 14:5, 27:1, 78:53, 119:61. Si usa invece doféw in 53:5.

20 18am 9:5; Sal 39:18; Pro 31:21; Gb 3:25, 23:15. Quindi, fra i non canonici, 1Mac
16:14; 2Mac 2:25, 4:21, 9:21, 11:15; Sap 8:17; Sir 8:13, 32:1, 41:12, 50:4. Nel NT,
solo Ti 3:8. Sulla semantica del ‘pericolo’ in EB, Joiion 1921.
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nella maggior parte dei casi, ma anche tpdyos, ‘tremore’;*' o ¢pixy, ‘sussul-

to’ (Gb 4:14).

Infine si noti anche, in piu passi del II libro delle Cronache (2Cr 14:13
e 17:10, &otacis xuplov per mMm~Tno «timore del Signore» e o'iH% TNa «ti-
mor di Dio» in 20:29) con uso abbastanza peculiare del frequentissimo e
polisemico, ma in genere tutt’altro che affine alla paura éxotacic.?* Cio &
avvenuto perché in quei passi il “timore divino” cade, ad esempio, su citta
o popoli in attesa di essere conquistati o in circostanze simili, in cui per
intervento divino a favore d’Israele gli avversari cadono invece in preda a
uno stato di stupore, inebetimento o sonno, che rende impossibile una loro
reazione o comunque ne stordisce la coscienza: cid € reso chiaro da tutti
quei passi in cui questa particolare tipologia d’intervento divino é definita
in termini meno ambigui di mnTND o YR TNA, come ad esempio in
1Sam 26:12, in cui si parla di mn nn1n tardémat YHWH, «stordimento del
[= indotto dal] Signore»: proprio in questo caso tuttavia la LXX traduce
non alla lettera con 6dpfos xupiov.*?

Da notare due usi speciali:

— il part. pi‘el Tnan m°fahéd ‘pauroso’ in Pro 28:14 (Tnan oy ‘adam
m‘fahéd «uomo pauroso») reinterpretato, considerato il contesto, non come
stato emotivo negativo ma come qualita morale e quindi tradotto tramite
una perifrasi con edAafrs, ‘cauto, prudente’;

- 4dbBws ‘senza timore’ in varie occasioni in cui nel TE non é affatto
presente un aggettivo (Pro 1:33, 3:24, 19:23).

IL 770 élomu

La radice 79n [17n harad] significa ‘tremare’ e per questo € spesso as-
sociata nell’AT a situazioni di terrore o di estremo timore.?** Che non si
tratti di una radice specifica per lo stato emozionale, si desume dalla sua
applicazione anche a soggetti inanimati, quali le montagne, che in deter-
minate condizioni naturali “tremano”. Si veda il caso del Sinai descritto in
Es 19:18:

1 Gen 9:2; Es 15:15-16; Sal 47:7, 54:6; Gb 4:14; Ab 3:16; Is 33:14, 54:14, 63:19, 64:2;
Ger 30:30; Dn 4:37.

2 In 2Cr 19:7 si ha tuttavia $éfos xvpiov per mm-Tma.

23 Per OapfPos, LS 783b (bdppaivw); GELS 323. Attestato anche in Qo 12:5; Ct 3:8, 6:4.10;
Ez 7:18 (e cf. nel NT anche Lc¢ 4:36, 5:9; At 3:10).

4 A. Baumann, 71, in TDOT V: 166-170.
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VIR T U320 U2 LYY S0 WK NI 1oL T TN 80 3 10 w0 )
TRD

E il monte Sinai era tutto fumante, perché il Signore era sceso su di esso nel
fuoco; e il suo fumo saliva come il fumo della fornace, e tutto il monte tremava
forte

il cui riferimento finale al ‘monte’ non & pero del tutto certo, dal momento
che la LXX (xai éé¢omy méis 6 Aads adédpa «e tutto il popolo era assai stupefat-
to») presuppone una lezione diversa: non 91792 «tutto il monte», ma
o932 «tutto il popolo».**® Anche il predicato éioctnu ‘andar fuori, essere
fuori sé, sorpreso, meravigliato’ — e che in seguito incontreremo spesso in
situazioni di paura, tremore o forte emozione — non € adatto a una monta-
gna, e infatti lo abbiamo gia incontrato spesso in relazione a varie radici
pertinenti alla SORPRESA (sopra, 2.2).

Non c’¢ dubbio, tuttavia, che nella maggior parte dei casi ’azione in-
volontaria del tremore insita in 791 sia direttamente collegata alla paura,
specie quando I'uso del predicato & rafforzato paronomasticamente dalla
presenza del sost. 1770 hdradd ‘tremito, tremore’ ma anche ‘paura, agita-
zione’. Molte attestazioni, in cui spicca la frequenza nei libri di Samuele e
in Isaia,”® depongono in tal senso, anche se occorre operare un’accurata
distinzione fra i diversi contesti, che possono essere alquanto ambigui. Si
veda, ad es., proprio la prima occorrenza, in Gen 27:33a, reazione di Isac-
co appena scopre di aver impartito la benedizione del primogenito alla
persona sbagliata:

L) R2N TRTTRD RN RIDR™D N TRO™TY n’g‘b} n7m PRy TN

Allora Isacco fu scosso da un gran tremito e disse: «Allora chi ha cacciato il cibo
e me ’ha portato?»

ugualmente traducibile, alla lettera, «fu spaventato di un grande spaven-
to», e che comunque la LXX sposta sul piano dello stupore, con I'uso di
gglotnut per TN e di #xotacig per NTIN: éEéory Ot Ioaax Exoracy peydnv
odbdpa «Isacco fu sorpreso di grande stupore». Poco oltre, perd, in Gen

2% Anche in questo caso il v. manca fra i mss. di Qumran.

26 Gen 27:33, 42:28; Es 19:16; Lev 26:6; Dt 28:26; Gdc 7:3, 8:12; Ru 3:8; 1Sam 4:13,
13:7, 14:15, 16:4, 21:2, 28:5; 2Sam 17:2; 1Re 1:49; 2Re 4:13; Esd 9:4, 10:3; Gb
11:19, 37:1; Is 10:29, 17:2, 19:16, 32:11, 41:5, 66:2.5; Ger 7:33, 30:10, 46:27; Ez
26:16.18, 30:9, 32:10, 34:28, 39:26; Os 11:10-11; Am 3:6; Mic 4:4; Nah 2:12; Sof
3:13; Zac 2:4.
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42:28b, I’emozione descritta — si tratta dei figli di Giacobbe di ritorno
dall’Egitto, pieni di sensi di colpa — € meno definita e sembra oscillare fra
lo stupore, lo spavento e I’angoscia:

19 0TOR MY NRITAN ARG PRRTOR YR 170N DI RYN

e usci il loro cuore (?) ed ebbero paura, dicendo 1’'un ’altro: «Che mai ci ha fatto
Dio?».

In questo caso, il valore di 790 sembra doversi ricavare anche
dall’emozione descritta immediatamente prima, tramite I’espressione idio-
matica «usci il loro cuore» (D37 8X¥n wa-yése’ libbam), attestata, almeno in

N

questa forma, solo qui.?*” L’espressione “il suo cuore usci” & generalmente
considerata equivalente a “si spavent0”; tuttavia, esistono in altre lingue
espressioni idiomatiche abbastanza simili nella loro dinamica, che fanno
sospettare un significato diverso, e pil specifico, come I’it. “avere un tuffo
al cuore” (scil. provare una forte emozione), a meno che non si abbia qui
un corrispondente di “avere il cuore in gola” (cf. ingl. having heart in
mouth), considerata una manifestazione di terrore, ma nell’antichita segno
di forte emozione.?”® La LXX in questo caso non & molto d’aiuto, perché
traduce P’espressione con xai é&éaty 7 xapdia adtdv, forse letterale («gli usci
fuori il cuore»), forse no, se élomnw ha il significato di ‘essere stupito’.?*
Fa propendere per la paura o ’angoscia la presenza di é£oty % »apdia
in 1Sam 28:5, a proposito di Saul avvilito di fronte all’armata dei Filistei
(RN 2% 700 R/ %l EdoPrbn xal EéaTy % xapdia adtol cdddpa); nonché, in
analoghe circostanze belliche, 1’espressione leggermente modificata xal
g&éoty 1) Yuyd) adtol in Is 7:2 (TM 1225 ya), riferito al re Achaz, ove emerge
esplicitamente I'immagine del ‘tremare’ (di paura), come tremano gli alberi

7 Cf. tuttavia l'espressione, del tutto analoga, 3 m «e fu gettato via il mio cuore» in
Gb 37:1, illustrata agli esempi enumerati poco oltre, punto 5).

%8 Cf. antecedente omerico in Iliade XXII:451-452: év §" éuot adtfj omibest mdAhetal fitop
ava otopa, su Andromaca e il suo sentirsi “il cuore in bocca” in coincidenza con la
morte di Ettore, ma con il medesimo significato: si tratta di un’emozione che fa “usci-
re il cuore” dalla sua sede, ma non per paura.

299 per una recente analisi dell’approccio della LXX alle numerose espressioni idiomaiche
presenti in EB, cf. Joosten 2010.
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quando si ritrovano esposti al vento.>® D’altra parte, pende a favore di una
forte emozione generica, certo non dovuta a paura, il passo nel libro di
Giuditta in cui si descrive ’emozione di Oloferne innanzi a Giuditta distesa
nella sua tenda (Gdt 12:16: xal é&éoty % xapdla Olodépvou ém’ aldmiv xal
éoaieldn 9 Yuxn adtol «e il cuore di Oloferne ne fu colpito, e la sua anima si
turbo»).3!

E dunque chiaro che 711 pone notevoli sfide in traduzione, cosi come
deve averne poste in passato, considerata ’ambiguita di molti contesti, che
i traduttori della LXX sembrano avere in qualche caso assecondato (facen-
do ricorso a un predicato ambiguo e polisemico quale &iotnw), in altri
modificato, in altri ancora chiarito in base a una specifica interpretazione.
Lo stesso si riscontra anche nei principali derivati, come 1’agg. verbale 791
‘tremante’ (per es. in 1Sam 4:13) o nel part. attivo hif‘il 7nn, usato come
sostantivo, ‘spaventatore, colui che porta terrore’ (che nella LXX di Lev
26:6 diventa éxdofiév, ma in Dt 28:26 & dmocoBiv).

Nelle ulteriori attestazioni (poco pit di una trentina) del predicato 7
nel TM, si notino comunque le principali variazioni sulla seguente campio-
natura, solo esemplificativa:

1) Es 19:16, terrore/tremore al suono di un misterioso Sofar presso il
Sinai: ninRa WK w53 TN «e tutto il popolo che era nell’accampamento
tremo/s’impauri», LXX xal émrondy més 6 Aads 6 év T mapepBorf (si noti nella
LXX l'uso di un predicato diverso da ¢iotnui, con mroéw, ‘essere terrorizza-
to’);

2) Gdc 7:3, di nuovo in contesto militare, 2’ T X7~ «chiunque
abbia paura e tremi, faccia ritorno», LXX tic 6 dofoluevos xal Oetddg
¢motpedétw (curiosamente invertito in A: Tic Jdetdds xal oPodpevog
amooTpadTw);

3) Gdc 8:12, T Mmnpa571 «e tutto ’'accampamento fu annientato»,
LXX xai méoav Ty mapepfolny é&éomyoey; A xai méoav Ty mapenfolny alTéy
g&érpnpey [ < éxtpifw, ‘distruggere, consumare’];

39 myvman Spyp visn iy 239 237 P «e il suo cuore tremd come il cuore del suo

popolo, come il tremore degli alberi della foresta scossi dal vento» (LXX xal €éomy 1
Yuyd) adtod xal % Yuy)) To¥ Aaol adtol 8v tpdmov Srav év Spupd Edov Hmd mvelpatos
aaievd)).

301 per le interferenze linguistiche semitiche nel libro di Giuditta, cf. Corley 2008, spe-
cialmente 76-77. Al passo citato puo essere utile accostare, per antecedente e con-
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4) se in Ru 3:8 (appena visto, in nota 301) 771 & associato allo sve-
gliarsi di soprassalto, una situazione analoga appare, ma in contesto del
tutto differente, in Gb 11:19, Tnn &) N2 «ti coricherai e non ci sara chi
ti disturbi»,*** alquanto ampliato nella LXX: xal odx &otatr 6 moleudv oe («e
non ci sara chi ti combattera»);

5) in Gb 37:1, contesto piit che di paura, di allarme: 2% 73 nxy-aR
inipnn 9an «proprio per questo il mio cuore trema ed ¢ allontanato dal suo
posto» (si confronti con I’espressione idiomatica discussa sopra, sul “cuore
che esce” dal petto, per paura/emozione), LXX xal tadtns érapdydn 5 xapdia
pou xat ameppuyn €x Tol Tomou adtis. Si usa qui Tapacow, gia incontrato pitu vol-
te per la tristezza.

IV. P &xdivw doféw mmiocow Tpéw (etc.)

Il predicato espresso dalla radice pay [y ‘aras]l, per sé relativo
all“essere forte, possente’, cosi come all*“incutere timore’ e quindi, per ul-
teriore estensione, al ‘tremare’, nelle sue non numerose attestazioni (15)
indica quasi sempre ’emozione di un’intensa paura, fino al tremito, o il
timore espresso dalla soggezione innanzi a una situazione terribile.**® La
fluidita del campo semantico coperto da pw, gia oggetto di studio,® si
trova ben riflessa negli svariati tentativi di traduzione nel greco della LXX,
in cui risultano applicate risposte, anche in apparente parita di situazioni e
contesti, talora molto diverse fra loro. Guardando solo al Deuteronomio (4
attestazioni), per 7w si usa alla prima attestazione (Dt 1:29) il predicato
mToow, ‘impressionarsi, preoccuparsi’; si tratta del discorso di incoraggia-
mento tenuto da Mosé nel deserto:

onn PRYNNY) e Kb 05K 0k
Cosi vi dissi, “Non impressionatevi e non ne abbiate paura!”

xal elma mpds Ouds wi) mriEnTe undt doPnbiite dn’ adTdv.

fronto, Ru 3:8: in cui Booz si sveglia all'improvviso, turbato o spaventato (77171, tro-
vando Ruth distesa ai suoi piedi (la LXX traduce 7771 con xal ¢éo).

%2 Molto simile, e probabilmente ripreso, in Is 17:2: " nn &y w27, LXX xal odx éotar 6

OLxwv.
303 HALOT 888.
304 Jotion 1911-12: 443-446; B. Kedar-Kopfstein, pw, in TDOT XI: 376-378.
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Tuttavia nelle successive tre attestazioni si hanno nella LXX tre predi-
cati diversi:

—in Dt 7:21 si ha tpéw, ‘scappare, fuggire (dalla paura)’;

— in Dt 20:3 si ha éxxiivw, ‘deviare, far marcia indietro’ (anche per
tmore);

— in Dt 31:6 si ha, infine, il gia noto ¢oféw.

Con l’eccezione di ¢oféw, il traduttore sembra aver voluto indicare
pit un’azione eventualmente conseguente al timore o alla paura, che
I’emozione della paura stessa.

Al di fuori del Pentateuco, la paura o il timore ogni tanto compaiono,
ma sempre con grande varieta lessicale, con predicati che comprendono
spesso ’azione della fuga, con occasionale recupero del significato origina-
rio della radice ebraica (in peyadavyéw e évdofdlw):

- Gs 1:9 dethiaw

— Gb 13:25 edraféopar
- Gb 31:34 datpénw

— Sal 10:18 peyatavyéw
— Sal 89:7 évdofdlw
—Is 2:19.21 fpadw

—Is 8:12 tapacow

—Is 8:13 sost. $6fog

- 1s 29:23 doféw

—Is 47:12 aderéw.

Osservando questi risultati, si rileva che a 15 attestazioni di y7w nel
TM corrispondono nella LXX ben 12 predicati diversi. Questo dato rende
ulteriormente problematico il collegamento di 1 con la sola emozione
della paura e indebolisce la fondatezza della stessa relazione nel sost. deri-
vato ymw ‘arfs.>®

35 HALOT 884.
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2.10. VERGOGNA

EB via nan
LXX  aioxbvw évtpénw xataioyOvw

Generalitd

Sul tema della vergogna nelle culture e nelle letterature dell’area me-
diterranea si € scritto molto, specialmente negli ultimi anni; ma la questio-
ne ha assunto un particolare rilievo nell’ambito degli studi classici dopo il
libro di Eric R. Dodds The Greeks and the Irrational.*® In questo studio
Pautore ha proposto, fra l’altro, una distinzione fra le culture basate sulla
vergogna (honor-shame cultures) e quelle basate sul senso di colpa (guilt-
honor cultures), descrivendo il passaggio della cultura greca da un modello
all’altro, muovendo dall’aidws dei tempi omerici sino al modello culturale
basato sulla colpa che, secondo Dodds, comincia a emergere nel V secolo
a.C., sebbene la sua piena espressione si realizzi solo con I’affermazione del
cristianesimo.®” Cid che comunque maggiormente ci riguarda nel suo di-
scorso, € la ricaduta lessicale di questo mutamento, ravvisabile nel fatto
che in greco classico non vi ¢ una distinzione semantica tra colpa e vergo-
gna, rese entrambe attraverso i termini aiddg e aioydvy.>*® 1l dato va tenuto
presente nell’esaminare le emozioni della colpa e della vergogna nell’AT, e
soprattutto per quanto riguarda quest’ultima, che nell’AT trova uno spazio
piuttosto ampio, cosi come i vari concetti a essa collegati, il che ha favori-
to ’elaborazione di varie riflessioni e diversi studi.>®

L’importanza dei vari atteggiamenti adottati nei confronti della vergo-
gna non stupisce, dal momento che quest’emozione € considerata una delle
piu rivelatrici sui cambiamenti culturali e sociali occorsi nel passaggio fra

3% Dodds 1951. Su vergogna/onore nell’antica Grecia, dai testi omerici a quelli tragici,
si vedano anche Adkins 1960; Finley 1972; Cairns 1993. Sulla vergogna come valore
centrale delle societd mediterranee non solo antiche, ma anche moderne, cf. i vari
saggi in Peristany 1966 (ovviamente, a cinquant’anni di distanza, da rivedere).

%7 Dodds 1951: 17-18.
38 Su tali aspetti, si veda specialmente la trattazione in Cairns 1993.

399 Sulla vergogna come emozione: Piers - Singer 1953; Lynd 1958; Levin 1967; Lowenfeld
1976. Sulla vergogna nell’AT: L. M. Bechtel 1991; Olyan 1996; de Silva 1995, 1996;
Kruger 1998: 150-152 e passim; Thomas 2008: 25-26.
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’evo antico e la modernita.*'° Nel mondo antico l'identita del singolo era
infatti basata notevolmente sull’appartenenza di gruppo; di conseguenza, il
gruppo era in grado di esercitare una forte pressione sui suoi componenti e
di influenzarne il comportamento. Tale dinamica & tuttavia del tutto diver-
sa nelle societd moderne, e specialmente in quelle occidentali, in cui
Pindividualita & considerata un valore pari e persino contrapponibile alla
“collettivita”: questa inversione ha reso le persone meno sensibili al senso
di vergogna e alla sua censurabilita o sanzionabilita sociale.*'' Fra le leve
maggiori esercitate sull’individuo presso le societa antiche o comunque ar-
caiche, vi & dunque la dipendenza dall’opinione altrui, e questa pressione
rendeva le persone particolarmente esposte, fra 1’altro, al senso di onta, di-
sonore e vergogna. In questo senso, la vergogna deriva principalmente da
stimoli di pressione esterna del gruppo, all’incontro con il timore interiore
di essere riconosciuti pubblicamente come indaeguati o inferiori.*'*> Ben
diverso € dunque il senso di colpa, determinato interamente da una pres-
sione interiore della coscienza: le due emozioni sono molto vicine, ma sono
di fatto ben separabili e lo sono linguisticamente anche nella Bibbia, seb-
bene con occasionali interferenze, evidenti in questi casi in cui non appare
una chiara differenziazione fra senso di vergogna e senso di colpa.*"® Lo
stesso vale, inoltre, per 'umiliazione, ossia lo schiacciamento o diminuzio-
ne della persona, marcata in EB da varie espressioni lessicali (radici o5,
Tan, 5P, Y98W) che, tuttavia, non dovrebbero essere confuse con la vergo-
gna, o considerate a essa sinonimiche, dal momento che I'umiliazione & per
molti versi affine alla vergogna ma, com’e stato rilevato, se ne distingue in
maniera netta nel fatto che, mentre I'umiliazione puo essere provata da (e
imposta a) chi non la merita o sente di meritarsela, la vergogna si basa su
un senso di accettazione e, quindi, d’imbarazzo per la propria mancanza o
inadeguatezza.®'

310 Fessler 2007.
311 Lynd 1958; Bechtel 1991: 52.

%12 Lynd 1958: 66, sulla differenziazione, cui si & gia fatto cenno, fra la colpa come esito
di specifiche azioni e la vergogna come emozione “sociale”, dipendente dalla propria
immagine nella societa.

313 Le radici lessicali della vergogna e della colpa rimangono comunque separate. Per un
approccio alla psicologia della vergogna nella Bibbia (AT e NT), con ampia introdu-
zione epistemologica, si veda McNish 2004.

314 Leidner et al. 2012.
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Va notato che la descrizione di azioni o reazioni emotive legate alla
vergogna risulta talora nell’AT sotto forma di eufemismi o di metafore, nel-
la LXX a volte riproposti alla lettera, in altri casi interpretando 1’originale
ebraico con un lessico piti vario e in qualche caso tecnico, anche di matrice
fisiologica o medica. Tuttavia, la risposta fisica piti comune all’emozione di
vergogna, ’arrossire del volto, in EB non trova alcuna attestazione. Al
trario, appare collegato direttamente alla vergogna il “coprirsi il capo”,
almeno in alcuni casi (Ger 14:3 e Est 6:12), ma non sempre.* Il gesto di
“coprirsi [nvw] la barba” puo apparire invece sia in un contesto di vergo-
gna sia di contrizione o di lutto.'

La traduzione dei termini di vergogna nella LXX & quasi sempre affida-
ta al predicato aioylvw/aioyivopal e a suoi composti e derivati (i composti
pit frequenti sono xataiocyivew e ématoyvvw: il primo in forma attiva spesso
significa ‘ridurre alla vergogna’ e il soggetto & Dio). Esaminando la LXX &
possibile riscontrare per questi usi varie differenze: certamente il tradutto-
re del libro di Geremia per ¥1a e nya mostra predilezione per xatatoyivw:
cf.,, in eufemismo, Ger 2:36b: WK AYA WD *Wiap oenn o3, «anche per
IEgitto ti sei vergognata, come ti vergognasti di Assur!» (xal &md Alydmrou
xatatoyuvbioy xabas xatyoyivlne amd Acooup); e Ger 7:19b:

onns NYa wnb onk RiYD MTDRI DOYIN DN DR

E me che offendono, oracolo del Signore, o loro stessi, a loro stessa vergogna?

%15 Si direbbe infatti diverso il caso, tuttavia talora richiamato in relazione alla vergo-
gna, di 1Sam 21:4, nell’episodio della vigna di Nabot: il re Acab torna a palazzo e,
contrariato per non aver potuto acquistare la vigna, si mette a letto dando segni di
disappunto (on? Y-85 many 297 invnR-Hy 2wm, lett. «si mise a letto, gird il capo e
non mangio cibo»). Il contesto di rabbia e depressione non ha nulla in comune con la
vergogna, sebbene I'espressione 1ma-n§ ap" «gird il capo» (la radice € 1av ‘girare’) sia
effettivamente resa nella LXX con xal cuvexdAuey T Tpuowmov altov «si copri/si nasco-
se il capo» (si veda anche Kruger 2000: 183). Altro caso problematico & 2Sam 15:30,
relativo a Davide in fuga da Gerusalemme dopo la rivolta di Assalonne: avere in que-
sta circostanza il “capo coperto” (wan i WX / xai v xedadiy émxexadvppévos), at-
teggiamento seguito anche dal popolo che lo accompagna, sembra pitt un segno di
mortificazione, contrizione o lutto che di vergogna, dal momento che nell’azione vi &
anche il pianto e il procedere a piedi nudi. Il gesto di Elia che si copre il volto in 1Re
19:13 sembra da interpretarsi, visto il contesto, come di autodifesa o paura.

316 Cf. Lev 13:45; Ez 24:17.22; Mic 3:7.
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un éué adtol mapopyifovay Aéyer xlplog olxl éautols 8mwg xataloxuvbfj T
mpdowTe adTiy.

Diversamente, si noti I'uso di dtipie in Gb 40:13, che perd non trova
corrispondenza in v ‘(luogo) nascosto, segreto’ del TM, di cui € quindi
problematica l'origine, da nya boSet o da un termine affine, in un passo
comunque corrotto.>"’

In Is 54:4, citato oltre, la «vergogna della tua vedovanza» del TM ( nya
Tm%Y) € resa in greco con dveidos THis ynpelas cov, usando quindi dveidog per
nwa: anche se il poetico dveidog (disgrazia, oltraggio, insulto) rientra a
to nel campo semantico della vergogna.’'® E forse sorprendente che il
cabolo usato piu spesso in greco classico per ‘vergogna’, aidwg, nella LXX
sia del tutto assente.®"

L v aioydvw

In EB la radice piu attestata (circa 115 volte) nell’ambito della vergo-
gna € via [wia bos] che spesso ha una diatesi passiva: come a dire, la ver-
gogna & una cosa che si patisce.*® Un esempio che riassume bene la situa-
zione si trova in Ger 2:26, ove lo stato emotivo di un ladro colto sul fatto &
descritto in termini di vergogna immediatamente visibile sul piano pubblico:

DRI DN DI DR RN DRI M3 WaN 12 RYRY D 213 NYAs

Come la vergogna di un ladro che viene scoperto, cosi sono svergognati quelli
della casa d’Israele: i loro re, i loro capi, i loro sacerdoti e i loro profeti.

Il contesto & di condanna dell’idolatria e vi appare sia il predicato wia
bos sia il sost. nwa boset, ‘vergogna’. Alla lettera del TM («Come vergogna
di un ladro che viene scoperto [xyn "2 ki yimmdse’], cosi si svergognino [si

noti il causativo, 1Wah hovisii]»), la resa della LXX, molto fedele, propone:
ag aloybvy xAémtov Stav ard obitws aloyuvbieovtar ol viol Iopand adtol xal of

7 v wan oe T 19w nanv, riferito ai malvagi: «Nascondili insieme nella polvere, i
loro volti chiudi in un luogo nascosto». La conclusione della LXX, che risulta invece
Tt 0¢ mpoowma adTév dripiag EumAnoov, «i loro volti riempi di vergogna», sembrerebbe
presupporre al posto dell’imp. wan ‘lega, chiudi’ del TM un causativo da wia (¥*an?),
o forse al posto di pnv ‘nascosto’ un derivato da &nv (‘essere impuro’).

318 1.5 1230b (8verdein); GELS 498.

319 Si trova pero in 3Mac 1:19, 4:5; 1Tim 2:9.

320 H. Seebass, w13, in TDOT II: 50-60; DCH II 130-132.
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Baotheis adTdv xal oi dpyovres alTdv xal of iepels adTdv xal ol mpodijtal adTdv,
con uso quindi del predicato aiocytvw (aiocyvvopat), molto rappresentato nel-
nella LXX anche per indicare comportamenti vergognosi o riprovevoli, e il
sost. aioydvn.?!

Come si € appena visto, la vergogna non € solo qualcosa si puo prova-
re, ma anche una condizione che si puo causare, attribuire o imporre: cio
si realizza in EB ricorrendo al causativo, anche nel caso dell’espressione
idiomatica ‘vestire/coprire di vergogna’, per il predicato w13 lavas (‘abbi-
gliare, coprire’), come in Gb 8:2232 ¢ in Sal 132:18.>* In un altro caso, da
Ab 2:10, si usa la radice yy* [pv yd‘as] ‘deliberare, stabilire’, per indicare
la possibilita di ‘stabilire, imporre vergogna’: «Hai stabilito la vergogna sulla
tua casa».>?* In necessita di rafforzativi, si pud ricorrere a una costruzione
paronomastica formata da predicato + sostantivo, come in Is 42:17a: 1301
o3 DMV NYA WA? iNg, «Si ritireranno pieni di vergogna [yévosi voset] gli
adoratori di idoli», mantenuta nel greco (LXX adtol 0¢ dmeotpadroay eig T
émicw aioyivdnte aloxdvyy ol memoiddTes émi Tois yAuTTol]).

E anche utile indicare subito i sostantivi derivati da wia: nya bodet,
‘vergogna’ & il pitt comune (una trentina di attestazioni), ma non in tutti i
casi e riferito all’emozione provata: come si € visto sopra, si puo essere ‘ri-
coperti’ di vergogna come un abito - si tratta quindi di una condizione del
tutto esterna — oppure il sostantivo puo essere usato in forma sostitutiva,
per indicare con un disfemismo qualcosa di idolatrico che non si vuole
nominare, come il nome di un dio straniero — anche negli antroponimi: si
vedano ad es. il nome del figlio di Saul, I$-Ba‘al (nwa-wx I$-boset),*” o di
suo nipote Yw27n o Hva-1n Meri/Meriv-Ba‘al (nwa—an mfi-voset)** - di un
monumento, un altare, o una qualunque pratica pagana.®’ Altri derivati di
minore frequenza, tradotti regolarmente con aloylvy, ‘vergogna’, nei casi

#1 Su aioydvw, R. Blutman, ThWNT, I, pp. 188-190; GELS 17.

22 TM upR Dwwn YR nYamwah TR, «coloro che ti odiano si vestano di vergogna, e la
tenda degli empi scompaia» (la LXX rende alla lettera: oi d¢ éxfpol adTév évdboovral
aloylvny dlawta 0¢ doePols olx EoTar).

23 TM nwa wah PR, «i suoi nemici coprird di vergogna» (LXX tods &xfpols abdrol évddow
aloxivmy).

324 TM 70727 nwa newr; LXX éovAsbow aloybvyy t6 ofkw gou.

3% 28am 2:8.10.12.15, 3:8.14.15, 4:5.8.

326 2Sam 16:1.4, 21:7.

327 Queste specifiche sostituzioni sono analizzate, fra ’altro, in Parry 2003: 373-376.
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impersonali o di astrazione, sono nwia biisa**® e nywa bosnd, hapax contro-
verso, che appare solo in Os 10:6 in riferimento (incerto) a un idolo-vitello
venerato in Israele:

ingpn SR Yian npY MoK MW3A 37 7705 AN 521 MWK inikD3

anche lui sara trasferito in Assiria in dono al re Yarev: vergogna Efraim pren-
dera, si vergognera Israele a causa sua

in cui la LXX traduce, da un testo verosimilmente diverso, miwa con év
dépatt ‘in dono’ e il predicato wian con xal aicyuvvdioetar (< aloyivw):

xal adTov eig Acouplovs Moavtes amiveyxay Eévia 6 Paoilel lapin &v ddpatt
Edpap 0¢getar xal aloyuvbioerar Iopank év T BovAfj adTod

e legatolo agli Assiri, lo invieranno in pegno al re Iarim; in dono Efraim riceve-
ra, e Israele sard svergognata per la sua decisione.®?

La radice wha rivela vari tipi di collegamento fra corpo, nudita e senso
di vergogna, sin dalla definizione eufemistica delle pudenda o'wan mviisim
‘vergogne’ (o forse meglio, data la costruzione in m®-, ‘luoghi/punti vergo-
gnosi’), che appare solo in Dt 25:11-12: taglio della mano alla donna spo-
sata che, anche se involontariamente, tocca i genitali maschili.**° Nudita e
vergogna, oltre a essere ovviamente associate in Gen 2:25 — Adamo ed Eva
erano nudi (o17p) nell’Eden, «ma non se ne vergognavano» (\WWwam 89 —
tornano anche in un passo corrotto di Michea (Mic 1:11), in cui solo nel
TM appare chiaramente la definizione spregiativa, nya-n™yp ‘eryd-voset
‘nuda di vergogna’, riferita a una citta, si vera lectio.®*

328 Solo in Sal 89:46; Ez 7:18; Abd 1:10; Mic 7:10.

32 Le traduzioni qui proposte sono solo indicative, a fronte di due testi del TM e LXX
non chiari e variamente corrotti in entrambe le tradizioni. Sul passo, pili recentemen-
te Dearman 2010: 266.

330 11 greco non ha collegamento lessicale fra la parte anatomica e la vergogna e quindi
nella LXX si usa il letterario didupog (v. 11b): xal éxteivaca Ty xeipa eémAapyrar Tév
Od0uwv adtol «stende la mano e gli afferra i didimi».

1 inTny 030 MR HERA M3 TH0N XY NAVP Nky N> NYITMIY oW nawP 037 13w «Emigra o
gente di Shafir, di vergogna nuda; non ¢ uscita la gente di Tsa’anan. Piange Beth-Etsel,
ha preso il vostro posto» (traduzione ipotetica). Il testo € ben diverso nella LXX:
xatooboa xalids &g méAes adtiis olx EE5ABey xatowcotoa Sewvaav xbdachar olxov éxduevov

adtiis Mubetar €€ dpudv mAnyiv 8d0vyg; il riferimento alla cittd in s médes adiis deriva



Confronti fra testo ebraico e LXX 157

Visibilita della vergogna sul corpo, e segnatamente sul volto, & infine
esplicita in Dn 9:7-8:

DA Y 1ahnb oaen nwa ub nim® ... owen nwa wh npTea TR Ty’
T2 RN WY

A te o Signore la giustizia, a noi la vergogna sul volto ... O Signore, a noi la ver-
gogna sul volto, ai nostri re, ai nostri principi, e ai nostri padri, perché abbiamo
peccato contro di te

con la LXX (ool xpte 1 dixatoatvy xal Hulv % aioxdvy ol mposwmou ... déomota
v A aioydvn 7ol mpocdimov xal Tols Pacidelow Nudv xal dvvastalg xal Tols
maTpagy Nuév 6Tt nuaptouéy got; © quasi uguale).

Puo inoltre avvenire, e questo cambiamento dovrebbe essere valutato
con attenzione, che la ‘vergogna’ sia presente eufemisticamente nella LXX,
quando invece nel TE vi € solo il riferimento alla nudita. Il caso si riscontra
ad es. in Lev 18:19, sul divieto di rapporti sessuali durante il periodo me-
struale:

AOTW Ni%? 27PN K5 ANKRY N1 ARON]

Alla donna nell’impurita della mestruazione non ti avvicinerai per scoprire la
sua nudita

che il greco, forse sull’influsso di un formulario legale, rende in maniera
leggermente diversa: xai mpds yuvvaixa &v ywplopd axabapoias adtic ol
mpoceAelay) dmoxaAiyar Ty doympoaivyy adtis, «e alla donna in stato di sepa-
razione per la sua impurita non ti accosterai, rivelando la sua vergogna», so-
stituendo quindi 71w ‘nuditd’ con doynurocivy, un po’ diverso dal piu co-
mune aioytvy per indicare la vergogna.®* Le sostituzioni con doyyuoctvy
sono molto istruttive: appaiono anche in Es 20:26 per la nudita/np del
sommo sacerdote, in Dt 23:14 per gli escrementi (7RY), e in varie altre oc-
casioni.®*®

forse da un TE in cui non c’era 7 (7w, ‘nuda’) ma np (MR, ‘cittd’). Girolamo ha
un testo pitt ampio o prova a conflare le due versioni per conciliarle: et transite vobis
habitatio Pulchra confusa ignominia non est egressa quae habitat in Exitu planctum
domus Vicinae accipiet ex vobis quae stetit sibimet.

32 Su daympoatvy LS 267a (doynuovéw); GELS 100.

333 Fra le molte attestazioni di doyypootvn nell’AT (ma ben presente anche nei deutero-
canonici e nel NT), cf. anche Es 22:26, 28:42; Lev 18:6ss., 20:11.17ss.; Dt 23:15; Esd
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L’abbondanza del materiale sulla vergogna nell’AT rende inoltre pos-
sibile il reperimento di passi in cui sono esposti i vari gradi della vergogna,
dall’emozione privata alla sua rivelazione pubblica, per es. in Sal 35:26
tramite 1’alternarsi di vari predicati con radici v, 95n e 053 e Wab nel “co-
prirsi di vergogna”:

Y MRY T e W
v oD Ny nYIway

Si vergognino e si confondano coloro che si rallegrano della mia disgrazia,
si coprano di vergogna e di disprezzo coloro che si fanno grandi contro di me

fedele nella LXX: aioyuvlelyoay xal évtpaneingay dua of émyaipovtes Tois xaxois
uov / évduadclucay aioxbvyy xal &vtpomiy of ueyatoppyuovolvres éméus.

Ancora piu ricco di sfumature Is 54:4, con le stesse radici appena in-
contrate 13, 7an e 09, in un contesto che mostra Israele come una donna
sterile, vedova, abbandonata:

nEM N2AWR TRHY NWa 3 *1ann N5 3 myan oR) wian 8573 RTnToR
Tip=amn N TR

Non temere, perché non ti vergognarai e non sarai umiliata, perché non sarai pitt
disonorata; poiché la vergogna della tua giovinezza scorderai e l'onta della tua ve-
dovanza pil non ricorderai

la cui varieta & conservata, nel greco della LXX, con qualche sfumatura
supplementare:

w) doPol dtt xatyoxiving undt évrpanfic §ti dvediolng 6t aioydvny aidviov
gmAoy xal Bveldog Tiig xnpelag cov ov un wnadion

Non temere, perché non sarai svergognata né disonorata, perché sei stata oltrag-
giata; perché la tua eterna vergogna dimenticherai, e l'onta della tua vedovanza
non ricorderai piu

in cui si noti la corrispondenza fra i predicati wia e xatawydvw, 072 €
évtpémw, 19N e ovedilw (‘oltraggiata, rimproverata’ eufemistico per I'offesa
sessuale), e fra i sostantivi dveidos ‘onta, oltraggio’ per naqn.

4:14; Os 2:11; Lam 1:8; Ez 16:8. Per le varie espressioni idiomatiche legate alla nudi-
ta e alle parti del corpo, cf. Esposito 2010: 192-193.
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IL. 7an

Dalla radice 1an si ha in EB un predicato relativo allo ‘scavare, inda-
gare, esplorare’, 7an hafar (han I), e un altro pertinente al ‘vergognarsi’,
1an hdafer (han II). La relazione fra i due ambiti non si coglie subito, ma di-
venta comprensibile alla luce della metafora dello “sprofondare” che spes-
so accompagna l’emozione della vergogna.®®* Le attestazioni di 92n non
sono molte e ricorrono specialmente nei Salmi e in Isaia (varie attestazioni
sono gia state esaminate sopra).>® La diversita di 7an rispetto a wia non &
chiara: nel TE i contesti sono sostanzialmente simili, ma nella LXX si ri-
scontrano approcci molto differenziati. Se il testo di Gb 6:20 & come sem-
pre troppo oscuro o alterato per essere utilizzabile,*® nei Salmi si usa
xatawyvvw in Sal 34:6 e 35:4, mentre tutte le altre attestazioni (35:26,
40:15, 70:3, 71:24 e 83:18), in cui appare un’espressione apparentememte
stereotipata, 11817 1WA yévosi w-yahp°ril, grosso modo traducibile «siano
svergognati e messi alla gogna»,®’ vedono l’associazione aioyuvvbeinoav xal
évtpameinoay, in cui 'uso di évrpénmw sembra dovuto alla necessita di provve-
dere un sinonimo per il vicino xataioyivw, come si ha nel TE.

Le due attestazioni nei Proverbi non possono essere comparate: in Pro
13:5b, «I’empio causa vergogna e scorno» (ann WK1 pw), € reso nella
LXX con una proposizione negativa e quindi un diverso predicato (dcefs
3¢ aloylvetar xal oy €el mappyoiav, «I’empio € svergognato, e non avra fidu-
cia»). In Pro 19:26 troviamo invece i part. hif‘il =anm wan mevis d-mahpir
(affini nell’uso a 11amM W32’ appena visto nei Salmi) resi con xataioyvvbroeTal

3¢ DCH IIL: 289 (nan II per la vergogna e 7an I, pp. 288-289, per ‘scavare’). Per 'umi-
liazione espressa da 0%, DCH IV 426-427 (052 I).

335 Gb 6:20; Sal 34:6, 35:4.26, 40:15, 70:3, 71:24, 83:18; Pro 13:5, 19:26; Is 1:29,
24:23, 33:9, 54:4; Ger 15:9, 50:12; Mic 3:7.

%6 11 TM anm 77TV 382 N2 w4, pud essere tradotto solo con esitazione «si sono vergo-
gnati di aver confidato, giunti fin 1a si vergognano» (riferito all’accostamento fra gli
amici che abbandonano e coloro che perdono la via nel deserto, nella pericope che
inizia dal v. 15); in ogni caso, il traduttore sembra aver visto tutt’altro, con xai
aloydvny édetdoovaty ol éml médeow xal xpruacty memoldoTes, «vergogna otterranno coloro
che fidano in citta e ricchezze», in cui éni médeow xai xpyuacy sembra collegata a 77w
1an7, ma il testo ebraico doveva essere alquanto diverso o il TG & corrotto.

37 Quest’ultima soluzione & poco felice, ma litaliano manca di un vero sinonimo per
‘svergognare, dare vergogna’; i predicati spesso associati all’umiliare o al dileggiare si
riferiscono a intenti diversi.
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xal émoveldiotos Eotal. Per quanto riguarda Isaia, in Is 1:29 i predicati via e
1an sono resi rispettivamente con aioxivw e ématoybvopat; Is 33:9 ¢ anche
interessante per la personalizzazione di una serie di luoghi, attribuendo
loro emozioni e stati, fisici e mentali, di abbattimento, umiliazione e scon-
forto:

Tiagy Tana PR 770K Dan
N33 1Hwn M Yop
1721 1W3 i

Langue nel lutto il paese, sprofonda il Libano,
deperisce Saron come una steppa,
scosso € Basan col Carmelo

in cui il predicato riferito al Libano & reso nella LXX con aioyivw.**® Le altre
attestazioni sono gia state commentate in precedenza (si veda soprattutto,
per Is 24:23, 'introduzione generale).

38 tnévbyoey %) yii floxdvln 6 AlBavos €A éyéveto & Sapwv davepd Eotar 1 Talidale xal 6
Kapunros.



3. CONCLUSIONI

N

Nell’ambito degli studi comparativi sulla Bibbia ebraica e la LXX, &
molto frequente ’analisi di singoli libri o di raccolte organiche di essi (co-
me il Pentateuco, o i Profeti Minori). Meno comune, almeno per la LXX, &
Panalisi trasversale dell’intero corpus testuale su temi specifici: anche se
cio € vero non tanto per 'indagine mirata alla ricerca di evidenze “nella
LXX” di una determinata idea, di un concetto o di un tema specifico, quan-
to per la ricerca di dati storico-linguistici seguendo le tracce di uno o pit
elementi-guida, sufficientemente attestati e significativi da permettere di
giungere a qualche conclusione di carattere generale sulla LXX stessa, sul
suo processo di elaborazione, sulle variazioni nelle accezioni o nella com-
prensione del testo ebraico intervenute nel corso dei secoli, sulle tecniche
di traduzione applicate dai singoli traduttori e dalle rispettive scuole. Ana-
lisi di quest’ultimo tipo possono dirsi ancora relativamente rare, ma certo
non perché manchi il materiale su cui esercitarsi: anzi, indagini estrema-
mente fruttuose possono essere svolte, con questo tipo di approccio, non
soltanto sulle evidenze lessicali positive, ma anche su quelle negative, an-
che solo per un semplice lemma.

Puo essere utile considerare, come esempio al riguardo, uno studio
abbastanza recente sulla “scomparsa” di vari riferimenti all’acqua nella
versione dei LXX rispetto al TM (Dogniez 2008). In maniera semplice ed
efficace, I’autrice ha dimostrato come dietro a quella che, se considerata in
un singolo libro o ina sola pericope, puo essere sbrigativamente liquidata
come un’occasionale variante o un’omissione pitt 0 meno deliberata o ca-
suale, sia possibile riconoscere ragioni molto diverse, che interessano, nel
loro sviluppo ed evoluzione, problemi che riguardano l’intera tipologia dei
rapporti TE e LXX, al cui livello pitt semplice vi sono gli errori materiali di
scrittura o di lettura nel testo di partenza, mentre a un livello pit sofisticato
si possono scorgere le linee di una diversita di approcci a metafore, espres-
sioni idiomatiche o elementi desueti del lessico cui ¢ stata data risposta in
maniera talvolta assai differenziata, anche sulla spinta dell’esegesi, degli
usi linguistici del momento, o di un preciso orientamento ermeneutico.’

Per quanto riguarda I'uso delle emozioni lungo una direttrice di ricer-
ca abbastanza simile, in queste pagine & stata svolta una prima ricognizio-

! In Dogniez 2008: 121-122 ci si appoggia, per 'appunto, all’evoluzione dei procedi-
menti ermeneutici del giudaismo antico: con riferimento a Koenig 1982 (ma si tratta
di un esame a campione, sul libro di Isaia).
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ne delle maggiori evidenze lessicali nelle varie trasposizioni greche del te-
sto ebraico di partenza: privilegiando, come si & detto all’inizio, le aree del
lessico delle emozioni che in precedenza erano state meno indagate.

Riassumendo, nell’ambito di quanto € meno noto nell’analisi lessicale
delle emozioni bibliche, sono state esaminate cinque emozioni (INTERESSE,
SORPRESA, DISPREZZO, DISGUSTO, COLPA), di cui solo due (SORPRESA e DISGUSTO)
appartengono alle cosiddette emozioni fondamentali, mentre le restanti tre
(INTERESSE, DISPREZZO, COLPA) ricadono fra quelle secondarie.

1) Nel caso dell’INTERESSE, si € evidenziato come la lessicografia tradi-
zionale dell’EB non registri alcuna radice collegata direttamente a questa
emozione, a differenza dello stato di ATTENZIONE (spesso confuso con
I'interesse, anche in traduzione, e che si appoggia alla radice 2wp e a px
‘udire’ in un’accezione estesa e per lo piti d’uso poetico del ‘prestare orec-
chio’). Cio nondimeno, avendo identificato nel’AT un certo numero di
condizioni e situazioni riferibili al sorgere o a manifestazioni d’interesse in
testi narrativi, poetici e profetici, & stato possibile rilevare un ampliamen-
to, nell’uso, di alcuni predicati da radici appartenenti a varie aree semanti-
che, come per es. yon hafeés, in sé ‘desiderare’ e, quindi, ‘provare attrazione
per gs./qn.’ e interesse/attaccamento. Nei contesti in cui yan potrebbe in-
dicare I’interesse, nella LXX — che presenta una notevole varieta di adatta-
menti lessicali su pan — si registra un uso ricorrente dei predicati pélw e
félw, che confermerebbero I’identificazione.

Una seconda radice presa in esame & 123, il cui predicato 723 nakar ap-
pare in contesti molto diversi, in ragione della polisemia della radice: an-
che in questo caso il significato di ‘provare interesse, notare gs./qn.” non
sembra sia stato finora evidenziato: nei contesti pertinenti, il suo corrispet-
tivo nella LXX & émyvwoxw, che solo nel lessico del NT assume una diversa
connotazione, indicando 1“aver confidenza con qualcosa’; I’applicazione
che c’interessa di 121 nel TE ricade quasi esclusivamente nel libro di Ruth.
Anche w17 daras, ‘cercare’, la cui radice presenta significati che la rendono
compatibile con pit ambiti semantici, in qualche caso ha sicuramente il
valore di ‘provare attrazione, interesse’: il predicato Wpa bagas, molto spes-
so usato in parallelismo e sinonimia con w17, non presenta questa sfumatu-
ra, che invece il TG sembra cogliere traducendo in qualche caso w17 con
éx{nTéw, ma anche con dvtéyw. Risulta perd che nel greco della LXX dvréyw
sia associato direttamente all’interesse solo nel lessico del NT. Sembrereb-
be infine riconducibile anche all’interesse il causativo di awp gasav: il par-
ticipio hif‘il 2'Wpn magsiv trasforma infatti il predicato dal passivo ‘prestare
attenzione’ all’attivo ‘fare attenzione’, quindi ‘interessarsi’: il corrispettivo
€ TpoTEYW.
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2) L’emozione della SORPRESA nelle traduzioni della BE € spesso nasco-
sta dietro lo stato di paura o timore con cui talora si traduce il predicato
ann tamah. Nel caso del predicato, I'attinenza allo stupirsi non sembra
dubbia, anche considerati attentamente i contesti, mentre sembra invece
doversi ricondurre alla resa lessicale della LXX, con 'uso di un predicato
aspecifico come éfionw, relativo genericamente all*essere alterato, star
fuori (di sé)’, la perdita del significato pit aderente a mnn. L’incertezza
nell’accezione di éiotnw, peraltro usato solo in parte delle attestazioni,
non si registra tuttavia nell’altro predicato greco usato per Anm, favudlw,
specifico per indicare, con varie gradazioni, sorpresa, ammirazione e stu-
pore: i passi in cui favpalw € usato in parallelismo sinonimico con é&lotyut
dovrebbero garantire ulteriormente sull’accezione, nel giudaismo greco, di
Ann. Per contro, le sole due attestazioni superstiti non sembrano collegare
il sostantivo 1innn timmahén e il sintagma 129 1innn timhén lévay alla sor-
presa o allo stupore, ma a uno stato pit intenso e affine allo smarrimento
mentale, come anche le rese greche (#xotacis, &xotacts diavoing) sembrano
suggerire.

3) Fra le emozioni primarie piti presenti nell’AT vi & il DISPREZZO: rap-
presentato principalmente dal predicato na biiz, e con un grande numero di
attestazioni nei sost. na bilz e npa biizd, il primo rappresentato nella LXX
per lo piil da ¢¢oudévwats, il secondo (raro) da puxtnpiouds. Il predicato & in-
vece tradotto generalmente con éfoudevéw, ma occasionalmente anche con
puxtnpile, xatayeddw, daviilw, e altri verbi: fluidita che sembra riflettere la
varieta delle diverse valutazioni possibili sul “disprezzo”, variabili ad e-
sempio in base alla valenza sociale, se privata o pubblica. Non vanno tut-
tavia trascurate le consuetudini dei singoli traduttori e il loro ambiente di
origine, come suggerisce 'uso di xatadpovéw nei Proverbi. La presenza di
molteplici predicati greci a fronte delle poche radici ebraiche indicanti il
disprezzo deriva, tuttavia, forse anche dalla pitt ampia percezione del “di-
sprezzo” nell’area grecofona, laddove in EB sembra dominare ’idea del ‘ri-
fiutare, rigettare con sdegno’, secondariamente ‘sminuire’. Ancora pit pre-
sente di na nel TM ¢ il predicato nra bazd, che presenta una sfumatura pitt
prossima al dileggio manifestato come azione, che al disprezzo percepito
come emozione, anche se lo ‘schernire’ in quanto tale ha in EB la sua e-
spressione specifica nel predicato 39 la‘ag. Nei Proverbi & attestato anche
n13, reso nel TG, oltre che con xatadpovéw, anche con dripdlw e puxtnpilw.
Tentare una sintesi, e rinvenire una causale o una logica per spiegare le
continue variazioni lessicali nell’ambito del disprezzo cosi com’¢e trattato
nella LXX, con un notevole arricchimento semantico rispetto al TE, appare
molto difficile: probabilmente sono da considerare piu elementi, fra cui
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sembra aver avuto un ruolo importante ’ambiguita della maggior parte dei
contesti. Da porre a margine del catalogo la radice pr1 — predicato pxi
nd’as — impiegata quasi sempre nella dinamica dell’occasionale mutuo di-
sprezzo uomoy/Israele-Dio, che solo nella LXX, con la resa quasi costante di
mapofivw, sembra assumere un legame pil preciso giungendo a ‘rintuzzare,
oltraggiare’. Per contro, il predicato na bahél, che spesso nelle traduzioni
correnti e anche nei lessici si trova rapportato al disgusto, sembra in vari
casi aver avuto un significato pitt vicino al disprezzo: ma le attestazioni
presentano vari problemi testuali e di contesto e le condizioni non sono
migliori nei testi corrispondenti delle versioni. In conclusione, nonostante
Pampiezza delle attestazioni, scarsi sono nell’AT i riferimenti diretti alla
persona nel momento in cui prova 'emozione del disprezzo, in genere
menzionata in termini astratti, come condizione umiliante che si puo pro-
vocare o imporre. Piuttosto interessante € la fraseologia legata ai liquidi
(“versare il disprezzo”, Gb 12:21; Sal 107:40; disprezzo di cui ci si puo ri-
trovare “pieni”, Sal 123:3.4), vista anche nella RABBIA (2.8). Il re Davide &
spesso oggetto di disprezzo: Golia lo disprezza, vedendo solo un ragazzino
(1Sam 17:42); lo disprezza la principessa Mikhal, perché nella danza egli
appare ridicolo (2Sam 6:16). Davanti a una persona disprezzata si nascon-
de (1pp) il viso, per non doverla vedere e condividerne la vergogna e
I’imbarazzo (Is 53:3).

4) 11 pisGusTO, manifestazione emotiva affine al disprezzo, ma pitu ca-
ratterizzata somaticamente, € principalmente determinato da stimoli di na-
tura sensoriale e fisica: la sensazione di rigetto o rifiuto consequenziale a
queste percezioni, rappresentata in EB da radici specifiche (oxn, ¥ip e ayn)
non sembra tuttavia equiparabile all’emozione del disgusto, che in EB si
vede piu probabilmente rappresentato nei derivati di tre diverse radici solo
in parte sinonimiche (5p3, =1t e v1p), ma di non pari gradazione né, talora,
di semplice interpretazione. Il sintagma wa3 i go‘al nefes, ‘rifiuto, respin-
gimento dell’anima’ sembra alludere appunto al disgusto, in quanto wa)
nefes ‘anima’ sembra rafforzare in senso specifico (dell’interiorita) il signi-
ficato di base della radice ‘rifiutare’. Tuttavia nella LXX non sempre 5v3 &
stato trasposto in greco con predicati equivalenti, come PdeAdoow: in altri
casi appaiono termini di significato piit vago, quale mpogoybilw; o del tutto
diverso, quali ddictyut o il sost. oxoAiétns, seguendo chiaramente non le e-
sigenze della lettera, ma un’esegesi specifica. Oltre al sost. bvj si registra
I’hapax K11, in EB certamente derivato da = ziir, ma che il traduttore in
greco ha interpretato, sollecitato dal contesto — le conseguenze dell’eccesso
di quaglie consumate nel deserto — non con il ‘disgusto’, ma con yolépa,
che in questo caso si deve intendere come ‘dissenteria’, probabilmente col-



Conclusioni 165

legando il raro sostantivo 871 non a = ma a 171 zdrd, ‘sciogliere, versare,
spargere’. Per qualche ragione difficile da afferrare, infine, i traduttori del-
la LXX il piu delle volte hanno evitato I'impiego di termini relativi al di-
sgusto, come mpoooybilw, per il pur specifico vip qiit, preferendo I’area se-
mantica del rifiuto/allontanamento con xauvw ed éxtyxw. Una singolare ec-
cezione si osserva nel libro di Ezechiele, dove in un solo caso su tre si ado-
pera mpoooybilw mentre negli altri due appare un predicato limitato alle
manifestazioni di dolore o lutto quale xémtw (anche ‘tagliarsi’): non € im-
probabile, come per éxtixw, che il verbo possa essere stato scelto per la va-
ga omofonia.

5) Benché sia una delle emozioni pitu attestate nell’AT, la ricerca di at-
testazioni della COLPA come emozione umana, comporta alcune insidie:
vanno in primo luogo escluse dal lessico di riferimento tutte le radici per-
tinenti in realta alla VERGOGNA (emozione primaria affine, ma ben distinta);
mentre sono utili per il lessico, ma poco indicative per la concettualizza-
zione di questa emozione, tutti i contesti — maggioritari — in cui ci si riferi-
sce a condizioni di colpa collettiva, generalmente nel rapporto con la divi-
nita, cosi come gli ambiti d’imputazione giuridico-legale, in cui il colpevo-
le (8voxoc) non & colui che prova un’emozione di colpa ma colui che si tro-
va in uno stato di ‘colpevolezza’ rispetto a un crimine o a un reato: la sua
‘colpa’ & cio che in EB si indica con jiv ‘awén (dvouia nella LXX). La colpa-
emozione & invece piu frequentemente collegata nell’AT a un altro sostan-
tivo, nxvn hattdt, ‘peccato’; non a caso, varie manifestazioni di colpa emo-
tiva sono esiti o conseguenze di una percezione di peccato: cosi € spesso
nei Salmi, anche se il lessico greco non sembra fare molta distinzione fra
1iv, nrYN e DWR ‘asam, usando per lo pit auapria. Al predicato di riferimen-
to nel TM, owx ’aSam o oWy ’asém, corrisponde auaptavw: si & tuttavia potu-
to osservare che, mentre negli stati di colpa emozionale nella LXX risultano
applicati pressoché regolarmente auaptavw e auaptia, in quelli di colpa giu-
ridico-legale appare invece anche mAnuueléw, e che in vari contesti dello
stesso tipo € stata inoltre operata una rimozione o sostituzione della ‘col-
pevolezza/colpa’ con un lessico alquanto vario: lo si & visto in Gen 26:10,
Lev 5:2, Sal 5:11, Pro 14:9, Is 24:6.

Per le restanti cinque emozioni esaminate, gia si disponeva di alcune
analisi di partenza (si tratta di GIOIA, TRISTEZZA, RABBIA, PAURA, VERGOGNA),
fra le quali solo una (VERGOGNA) & un’emozione secondaria.

6) Per quanto riguarda la GIOIA, anche qui le numerose attestazioni
dell’emozione, ripartite fra varie radici lessicali, sono da vagliare con at-
tenzione. Nella LXX € eddpaivw che traduce di solito il predicato piu fre-
quente, Ny §amah, ma non sembra vi sia una sostanziale differenza se-
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mantica tra edgpaivw e gli altri verbi greci riferiti agli stati di gioia, anche
se il greco classico conosce una distinzione abbastanza marcata fra
eddpaivw, relativo all’emozione interiore, e dyadidopat, che denota mag-
giormente le espressioni o manifestazioni esteriori di gioia. Nondimeno,
anche in nnY € presente la nozione semantica di movimenti esteriori (esul-
tanza, grido) legati all’emozione: in vari passi la connotazione di nny co-
me predicato di azione, e non di stato, & molto chiara. In altri casi, gli au-
tori biblici precisano infatti il riferimento all’emozione con la costruzione
293 nniy, ‘gioire nel cuore’, o tramite ’accostamento di nn alla condizione
mentale indicata come 2% 2iv tév lév, ‘(essere di) cuore buono’: in un caso
(Est 5:9) la LXX va oltre il calco normalmente applicato in casi del genere
e interpreta al superlativo con Omepyapys eddpatvopevog, ‘incredibilmente gio-
ioso’. Sono inoltre attestate varie altre metafore ed espressioni idiomatiche
che collegano la gioia (spesso indicata come ‘luce, luminositad’) al viso, agli
occhi, all’anima o al cuore. Significativo appare, nel complesso, lo squili-
brio fra il numero delle radici ebraiche (%%, n7m, 1Hy e vhy, 117, NRw e W) e
quello dei tre corrispettivi in greco: eddpaivw, dyaridopal e xaipw, tutti usa-
ti con variazioni, che si direbbero non significative, per rendere in greco le
originarie radici ebraiche. Si é visto tuttavia sopra, come sussistano in EB
differenze sostanziali fra le radici lessicali relative alla gioia, alcune delle
quali quasi sempre riferite a manifestazioni esteriori (come %% o 137), e altre
(come 15y/¥5) meno definite e, di conseguenza, tradotte nella LXX con
un’estrema instabilita.

7) Emozione difficile da isolare rispetto a varie condizioni e stati men-
tali apparentemente simili o affini, la definizione lessicale della TRISTEZZA
risente di questa fluidita o incertezza in numerose lingue, e se I’EB non fa
differenza, ancor meno deciso € il greco, che in questo caso ricorre (si veda
la situazione inversa, appena vista nella GIOIA) a un numero di predicati —
Npepdlw, OAPBw, BATI, oxotdw, oxvbpwndlw, ynpedw, Tapdoow — superiore a
quelli riscontrabili in EB (al netto delle radici da ascrivere altrove, solo:
7Y, 7P, onW e il sost. ). Lo stato di angustia o distretta, ben rappresen-
tato specialmente da 91y sarar, in greco & talvolta mutato in ‘penare’, o
‘sentirsi oppresso’ (d¢Ayéw, HAiBw). L’emozione si & particolarmente prestata
a immagini metaforiche ed espressioni idiomatiche, nella LXX generalmen-
te tradotte alla lettera. Il predicato 77 gadar ‘essere scuro’ esemplifica be-
ne il processo di trasposizione da metafora a verbo di stato: il part. agget-
tivale 17p goder ‘scuro’ equivale a ‘triste, mesto’, ben corrispondente a
oxvbpwmdlw nella LXX (specie nei Salmi). Per 77j si registrano tuttavia
numerosi cambiamenti nel campo semantico del predicato greco adottato
in traduzione, spesso equivalente a ‘provare dolore’; mentre in vari altri
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casi la traduzione sembra presupporre testi diversi o accezioni sinora non
registrate nei lessici. Collegato a situazioni di tristezza & anche il predicato
onpY samém, che esprime la condizione o lo stato emotivo conseguente a un
evento improvviso o spiacevole, e che, per questo, trova applicazione an-
che nell’emozione della SORPRESA. Questo stato di sconcerto, in parte equi-
parabile a un momento di tristezza, & reso nel TG con predicati general-
mente impiegati nell’area delle manifestazioni di tristezza estrema o lutto
(come y7pedw), di mutismo (Rpepalw), dell’essere basiti (¢dpavilw). 11 sost. 7ix
yagoén e specifico per ‘tristezza’ ma il greco sceglie ancora una terminologia
propria del dolore, con Admy, 300vy e mévog. In qualche caso si registrano ve-
re e proprie sostituzioni (cf. Ez 23:33, ove si ha &xAvoig, ‘debolezza’).

8) I riferimenti lessicali per la RABBIA sono molto ampi sia in EB sia
nella LXX: tuttavia, a non meno di dieci radici per I’ebraico (q1, ay1, onn,
7N, oya, 13y, ), oltre a vari predicati riferiti alla stessa emozione in
forma indiretta o secondaria, si rapportano solo tre predicati principali in
greco: Bupdw, dpyilw, mapopyilw, e due secondari, dvaxaiw e mapabeppaivew. Al-
cune radici possono, in base all’analisi, essere ricondotte a emozioni se-
condarie, quali lo sdegno o 'indignazione (in particolare opr e q¢p). Come
per la GIOIA, in EB & comunque possibile una distinzione fra le radici perti-
nenti all’emozione e allo stato interiore della rabbia, e quelle attinenti alle
sue manifestazioni esteriori: nel greco si registra invece un appiattimento
semantico, per es. nell’uso dei sost. dpyy e fupds, che sembrano sinonimi di
pari gradazione, sebbene in greco classico esprimano rispettivamente
I’emozione nella sua forma esteriore e interiore. Poco usati i sost. xéAog e
wivie. In misura ancora maggiore rispetto alla GIOIA, la rabbia risulta ab-
bondantemente indicata tramite metafore, espressioni idiomatiche e meto-
nimie, la pit caratteristica delle quali & senza dubbio I'identificazione del
“naso” (o della faccia) con la sede dell’ira, nell’uso esteso dei sost. a8 ’af (e
spesso del duale o'a® ’appayim), ‘naso’ (‘narici’), descritto come “ardente,
bruciante” in espressioni quali iag nm, wayyihar ’appé «il suo naso brucio»
per intendere “si accese d’ira” — mentre per converso 0'ax 7R ’erek appa-
yim, “lungo di narici” vale per ‘generoso, longanime’. Il comportamento
dei traduttori della LXX in queste situazioni appare quasi regolarmente o-
rientato a evitare la somatizzazione delle espressioni emozionali con ax.
Altro elemento metaforico direttamente riferito alla rabbia ¢ il “calore”,
specialmente tramite il sost. nnn hémd lett. ‘ardore, calura’ ma specifico
per l'ira o la rabbia, cui nella LXX si cercano di accostare predicati talora
letterali che pero, in greco, suonano male nel contesto (per es. dvaxaiw, ‘ac-
cendere’, usualmente per il fuoco). Veri e propri stati di alterazione emotiva
sono espressi da qur za‘af, che si puo trovare riferito sia a momenti di rab-
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bia che di sconforto o turbamento, ed € resa normalmente con 3pyi{w nel
TG; -2y ‘avar, ‘alterarsi contro [1 b%] qn.’, ma anche ‘sentirsi super-
bo/iracondo’, pilt spesso tramite il sost. abbastanza comune 772y ‘evrd; nel-
la LXX il predicato & reso con Umepeidov e anche dvafdiiw, ‘mettere sopra’
(ma anche ‘sopraffare’ e ‘lanciare’), mentre le traduzioni del sost. sembra-
no mostrare che almeno 172y sia stato inteso quasi sempre non come ‘ira’,
ma come ‘sdegno’.

9) Ricca d’implicazioni teologiche e presente forse piti nella descrizio-
ne del rapporto uomo-Dio che nel contesto di situazioni narrative riferite
alla persona, a quanto sembra la PAURA in EB € emozione strettamente col-
legata, almeno nella sua declinazione lessicale, all’azione del ‘tremare’ o
‘essere agitato’, come mostrerebbero tutte le implicazioni semantiche di tre
delle quattro radici coinvolte: Tna, 790 e yp, con l’eccezione di &,
quest’ultima peraltro radice piu usata, anche se polisemica e adatta anche
al ‘temere’ nel senso di ‘riverire’ (in senso religioso, quindi propriamente
‘venerare’). Nelle quattro radici e ancor piu attraverso varie metafore e ta-
lora complessi riferimenti indiretti, si riscontra spesso il tentativo di espri-
mere I’emozione in maniera differenziata, mostrando le varie gradazioni e
intensita con cui essa si pud manifestare. Nella LXX, oggettivamente tale
ricerca non ¢ altrettanto valorizzata e, semplificando, si ricorre quasi sem-
pre alla terminologia intorno a ¢oféw, usando occasionalmente ediaBéopat.
Caratteristica e, forse, significativa per I’atteggiamento mentale nei confronti
dell’emozione, & I'inversione di i7"A"5& «non temete» con 'imperativo po-
sitivo Bapoeite, «(abbiate) coraggio!». Le variazioni lessicali pilt cospicue si
registrano tuttavia nel participio nif‘al 87i1 ndrd, ‘temibile, terribile, spa-
ventoso’, di fatto usato come aggettivo, ma ancora con un frequente spo-
stamento semantico nell’area del sacro o reverenziale, con favpactds, e ta-
lora persino con émbavis; sebbene I’analisi qui compiuta abbia precisato,
almeno in un caso o due, che I'impiego di questi aggettivi nella LXX pud
dipendere da problemi di lettura o di tradizione del testo ebraico. Per con-
tro, non presenta piu collegamenti diretti alla venerazione religiosa Tna
pahad, cui pero in greco corrisponde una maggiore varieta lessicale (spe-
cialmente con doféw, dpovtilw, nroéw) che si apprezza particolarmente nella
LXX del libro di Giobbe: mentre, evidentemente passando in tutt’altro am-
biente di traduzione, e anche d’intenti traduttologici, nei Salmi la stessa
radice € generalmente resa con un predicato decisamente moderato, quale
detdidw. L’intensita fisica della risposta alla paura esprime, senza dubbio
meglio dei predicati precedenti, 790 harad, ‘tremare, rabbrividire’, applica-
to anche a elementi del paesaggio o della natura: con il sost. f. 1770
hdradd, puo indicare anche lo smarrimento e lo stupore e, in quest’ambito,



Conclusioni 169

si dimostra meglio l’ampiezza lessicale del greco tramite l'uso di
gglotnwi/Exatacts, éxdoPdv, dmocoBdv, Tapdoow, etc. A un livello ancora suc-
cessivo, di terrore, conduce infine b ‘@ras che, tuttavia, essendo presente
in contesti caratterizzati dall’espressione di un’emozione sempre di grado
molto intenso ma, allo stesso tempo, sempre diversa, ne ha reso problema-
tica I’accezione, come & dimostrato sia dall’incertezza dei lessici, sia dalla
stessa fluidita nelle rese della LXX; in cui si registrano, senza apparente si-
stematicita nella ripartizione dei vari libri, non solo ¢oféw, ma anche
oW, Tpéw, dxxhive, deldidw, eddaféopatl, Satpémw, peyalauxéw, éviofdlw,
Tapacow, dderéw: tanto da rendere estremamente dubbia I’appartenenza di
t7w al solo campo semantico dell’agitazione o della paura.

10) Emozione complessa e caratterizzata dalla risposta individuale di
fronte all’organizzazione e al riscontro sociale, la VERGOGNA ¢ affidata in
EB, esplicitamente, alle sole radici v1a e 1an: ma in greco “provare vergo-
gna” & un’espressione piuttosto rara, mentre piut spesso si usa la forma at-
tiva “procurare vergogna, svergognare”. Il diffuso dioydvopar della LXX si
riferisce quindi non tanto a una condizione interna dell'uvomo, ma alla sua
condizione esterna, cioé la perdita della §é%a (‘gloria’, ma in alcuni ambiti
si direbbe perdita “dell’onore”). Quando dioydvopa si riferisce all’emozione
interiore, suoi antinomi sono i verbi di gioia dyaihabupat, éuppaivesbar (cf.
Sal 34:26); mentre piuttosto raro € 'uso di dwoxVvopar nell’accezione di
‘pudore’. Termini che rientrano nel campo semantico di dtoydvopar sono
évtpomy, dvediopds, atipia. Rispetto alla radice piu diffusa per indicare lo
stato di vergogna, w11, da cui il predicato wia bés e il sost. nYa boset, il
predicato meno usato 141 hafer si riallaccia a un significato di base diver-
so, che ¢ quello dello ‘scavare’ (esplicito nell’altro predicato collegato, Jan
hafar), e quindi rimanda allo “sprofondare”, idea di vergogna legata allo
scomparire (sottoterra) della personalitd o dell’integrita sociale della per-
sona, del tutto opposta alle sensazioni positive, che sono linguisticamente
associate allo “star su” e anche ai movimenti fisici compiuti verso I’alto: si
pensi ad es. a espressioni quali “andar dritti” o “andare a testa alta” — atte-
state anche nell’AT: cf. Mic 2:3 nnin 1370 89 «e non andrete a testa alta»® —
del tutto opposta all’idea di vergogna espressa nel nostro caso da 7an ‘sca-
vare’. Quest’antinomia metaforica é stata indagata nell’ambito della psico-
linguistica e dalla sua fortuna se ne & dedotta I’origine non dalla diffusione

)

nniy € ovviamente un avverbio non traducibile alla lettera (sarebbe, pitt o meno, ‘al-
tamente’); nella LXX non si ha il riferimento all’altezza, allo star dritti (xai o0 u»
mopeubiite dpbol, come si ha ad es. in Lev 26:13 nynnip 0Ny 77iR) «e vi ho fatti andar
dritti»).
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di una nozione, ma dalla condivisione di un concetto spaziale diffuso, se
non universale.?

Dovendo giungere a un’ulteriore sintesi, I’insieme delle evidenze fin
qui raccolte, esposte attraverso una loro selezione, mostra una volta di pilt
I'importanza del confronto fra TM e LXX non solo per la comparazione dei
semplici dati lessicali, ma anche per la comparazione e ’osservazione dia-
cronica di alcune idee che hanno accompagnato lo sviluppo della Bibbia
ebraica, sia nella sua fase redazionale, sia in quella di trasmissione del suo
contenuto in una lingua e in un ambito culturale assai diverso da quello di
origine. L’analisi comparativa, nelle due tradizioni, non di un tema narra-
tivo, di una specifica ideologia o teologia, o del lessico di un’area della cul-
tura materiale, bensi delle emozioni umane, la cui osservazione tocca varie
discipline e, sempre pili, I’antropologia culturale,* offre la possibilita di
nuove chiavi di lettura del testo biblico e dei suoi principali idiomi di tra-
smissione: aprendo in molti casi prospettive spesso chiarificatrici, in altri
mostrando problemi nuovi e imprevisti nell’interpretazione; giungendo
comunque a confermare (con van der Merwe 2003 e 2004) la necessita di
un ripensamento non solo metodologico, ma anche strutturale, nella reda-
zione dei futuri strumenti lessicografici destinati all’ebraico biblico e al
greco della LXX.

% Casasanto - Dijkstra 2010.

* Sull’esplorazione delle emozioni in ambito antropologico si vedano, per un primo ap-
proccio, i saggi riuniti in Pussetti 2005.
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